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निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केळेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. 3 जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातीलह मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना' कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्छिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सदर अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञपाठशयाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असळेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देश 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेळा आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामश्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व. 
प्राज्षपाठझञाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा क्चर्सिरेणीचे -दायित्व उपरोक्त; 
विभागांवर असणार नाही. | ग 


वर्षे१श वे ] जून १९५८ [ अंक ९ 


शांततेचे चार पेळू : १ : , लिस्टर बी, पिअर्सन-अनु. वि. स. पालेकर 
खाजगी शिक्षणसंस्था- समस्या व उकल: २ : श्री. ग, वि. अकोलकर 
रामकथेची महाकाव्यांत उत्क्रांति री र डॉ, दोलजा करंदीकर 
र र्ड 
बर्टून्ड रसेळ आणि कम्युनिझम ९. 2% न प्रॉल्तात क नच 
आपोदेवी , री ी $ , , श्री, शं. बा. जोशी 
संयुक्‍त-राष्ट्र-संघटनेचें एक तप ७. 3 , प्रा य. दि. फडके 


व्यक्तिखातंत्र्य व मानवी मूल्यें- संकटांत .,  , श्री. इंकरराव देव 
मानववाद व त्यांतील तात्त्विक उणीवा . , प्रा. नारायणशास्त्री द्रविड 


विठाबाईचे अभंग  . , & , _ प्रा. पण्डित भावळीकर 
“ स्त्रियांचा तो संग नको नारायणा ,  . प्रा, देविदास जागूल 


_ पोंच-पुस्तक-परामशे - 


वार्षिक वगणी ९ रु, ] [ किरकोळ अंक १ रु. 


-करखगघर चिघजचज) 
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शन ७५ १९ 
*६<£ अमृतमहोत्सवी (9-७ 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


प्राज्ञपाठशाळामंडळ वाई, यांचें मासिक 


वर्षे अकरावे न जून 
अंक नववा (| ॥॥ वि १९५८ 


संपादक-मंडळ 
आचार्य स. ज़, भागवत-श्री. हारि कृष्ण मोददनी-आ. वि. म. बेडेकर 
प्रा, गोवघेन पारीख का. संपादक . 


पट््न्यज्न्ल््््््यन्व्ज्व्ज्ट्््व्यन्जळ््न्ज््क््य्द याळ 


ज्वलन न्य क्व कड 


"2५/५५/५५४४. 


शांततेचे चार पेळू : १ : लिस्टर बी, पिअ्सन-अचु, वि. स. पाळेकर १-६ 


खाजगी शिक्षणसंस्था- समस्या व उकळ : २ : श्री. ग. वि. अकोलकर | ७-१२ 
रासकथेची महाकाव्यांत उत्क्तांति डॉ, शैलजा करंदीकर १३-१८ 
बर्टून्ड रसेळ आणि कम्युनिझम प्रा, ना. ळ. वैद्य १९-२२ 
आपोदेवी | श्री, शं. बा. जोशी २३-३३ 
संयुक्‍त 'ाष्टर-संघटनेचें एक तप प्रा. य, दि. फडके . । , ३४-१८ 
ठ्धक्‍तिस्वातंत्र्य व मानवी मूल्यें-संकटांत श्री. शंकरराव देव . ९-३ 
सानववाद ब त्यांतील तात्त्विक उणीवा ।.' प्रा, नारायणशास्त्री द्रविड. ४४-४८ 
बिठाबाईचे अभंग प्रा, पण्डित आवळीकर . ४९-५५ 
“ स्त्रियांचा तो संग नको नारायणा '_ ' प्रा, देविदास बागूल ५६-५९ 
पुसतक-परामर्दी 

वार्षिक रु, सहामाहा रुू,५ .: अकास रु. १ 


हॅ मासिक श्री. म. का. खाठे यांनीं दी प्राज्ञ प्रेस, २१५ गंगापुरी, बाइ येथ छापून प्रा वि. म. बेडेकर 
:____ यांनी प्राज्पाठशाळामंडळ वाई यांचेंकरितां तेथेच प्रसिंद्ध केळे 
पत्रव्यबंह्वाराचा पत्ता : १ संपादकीय : कार्यकारी संपादक, नवभारत? सासिक, 
“गणेश भुवन? २७६, तेलंग रोड, माटुंगा-मुंबई १९ 
२ ञ्यवस्थापकीय : व्यवस्थापक, ' नवभारत ! मासिक, 
८० भक्ष प्रेस, बाई (उ. सातारा ) 


'नवभारत' मासिक, जून १९५८ 

-"लेखक-प'रिचय-- 

[ खाला दिलेल्या ळेखकांशिवाय, या अंक्रांतीळ इतर लेखकांचा परिचय या वर्षी यापूर्वी त्यांचे ळेख आळे 
त्या वेळीं दिळा आहे,- का. सं. ] 

प्रा. डो. शैलजा करंदीकर :-मुंबई येथील खालता कोलेजांतीळ मराठीच्या प्राथ्यापक, 

आ. ना. ळ, वैद्य. भोपाळ येथील सरकारी बौ. टी कॅलिजांतील प्राध्यापक 

प्रा. य. दि. फडके : हेद्राबाद येथीळ उस्मानिया विद्यापीठांतीळ राज्यशास्त्राचे प्राध्यापक न 

प्रा, नाखयणशास्त्री द्रविड : नागपूर येथीळ नगर महाविद्याल्यातोल तत्तज्ञानाचे प्राध्यापक: न्यायाचार्य 

श्री. देविदास बागूळ : नाशिक येथील हं. प्रा. ठा, कॉलेजातील एमू, ए..चे विद्यार्थी, “ साधना ” | 

£ ग्रावकरी ? इत्यादि .पत्रांतूनं स्फुट लेखन | 
डॉ. ढ. ना. चापेकर : मुंबई विद्यापीठांतील समाजक्यास्र विभागांतीळ संशोधन-साहाय्यक, 


साभार पॉच- 


नंदी प्रकाशन, ढवळे-पीण्युलर, कर्नीटक प्रेस 
मुंबई यांची प्रकाशन 

- १. रामदास: वि. घा. हडव, किं. १ रु. 
२. धनंजय अजुन: बा. वा, फाठक; कि. १ रु. 
३. राजा शिबाजी : गो, स, सरदेसाई, किं. १ रु. 
४, डेव्हिड कॉपरंफील्ड : चालंस्‌ डिकन्स, किं. १ रु. 
५, रामळीळा: ग, म. वैद्य, किं १ रु. 
६. बिनोबरा : प्र, के. अत्रे, किं, ५० नये पेसे, 


लिस्टर बी. पिअ्सन. - अनुबादक वि. स. पालेकर 
शांततेचे चार पेळूः१ 


[ कॅनडाचे भूतपूर्व परराष्ट्र मंत्री श्री. पिअर्सन यांनीं इझराईल आणि त्याच्या शेजारील अरब 

राष्ट यांच्यामध्ये शांतता राखण्यासाठी ““ निकडीची सेना 7 निर्माण करण्याच्या बाबतींत संयुक्त राष्ट्र 
घटनेंत केलेल्या कार्याचा गौरब म्हणून गेल्या वर्षी त्यांना ““ नोबल झांतता पारितोषिक ? देण्यांत आलें 
हं पारितोषिक स्वीकारतांना आस्लो येथे त्यांनीं दिलेल्या “नोबेल शांतता पारितोषिक न्याख्याना'चा प्रस्तुत 


लेख हा मुक्‍त अनुबाद होय. - अनुवादक. ] 


इतिहासांतील कोणत्याहि कालखंडापेक्षां १९४५ 
पासूनच जांततेत्रद्ल अधिक बोलळें जात आहे; 
निदान आपण त्याबद्दल अधिक ऐकतो व बाचतो; 


कारण आज* कोणाहि माणसाचा शब्द लक्षावधि 


लोकांपर्यंत सहज पोचू शकतो - मग 
परिणाम मलाबुरा काहि होवो. 

बऱ्याच वेळीं शांततेविषयीचे हे शब्द मोठे 
आकर्षेक आणि स्फूर्तिदायकहि असतात; कारण 
आपल्या आशा-आकांक्षांचे ते आविष्कारच होत. 
तथापि आपण सारे द्यांततेची जरी आद्या बाळगत 
झसलो. तरी स्वतंत्र नागरिक म्हणून शांततेला 
अनुकूल असलेल्या घोरणांना नेहमीच पाठिंबा देतों 
असे नाहीं, किंबा त्याविरुद्ध असणारे धोरण 
झिडकारतो असेहि नाहीं, आपल्याला हवी त्या प्रका- 
रची शांतता, आपण म्हणूं त्या मार्गानें जर येत 
' असेल तरच ती हवी असते. 

एके काळीं जहा व्यक्तीपुढें तसाच आज राष्ट" 
पुढें एक स्पष्ट विकल्प उभा आहे, तो असा - 
“ शांतता कीं विनाश, ?” एक ब्यक्ति ज्याप्रमाणे 


'त्याचा 


आंपळी इच्छा समूहाच्या जीवनावर लादं शकत ' 


नाहीं, त्याचप्रमाणें कोणतेंहि एक राष्ट- मग तें 
कितीहि अलबान असो -- आापळी ताकद आणि 
जिद्द यांच्या बळावर इतर राष्ट्रांना नमबूं शकणार 
नाहीं. या डलट, राष्ट्रांच्या एखाद्या समूहाचें मतैक्य 


न, मा, १ 


त्या समूहाचे जीवन बदलू शकेल आणि केब्हां 
तरी जगांतील सर्व राष्ट्रांचा अशा तर्‍हेनें एक संघ 
बनलेला दिसेल, एखाद्या लुटारू ब्यक्तीचं अस्तित्व 
जसं समाजाला घातक असतें तसंच सर्व विध्वंसक 
शक्ति ताब्यांत असणाऱ्या आक्रमकबादी ठटारू 
राष्ट्र अथवा राष्ट्रसमूह यांच्या बाबतींतहि म्हणतां 
येईल, म्हणून त्यांचें अस्तित्व कायम राहूं देतां 
कामां नये. 


तात्पर्य, दिसावयास अत्यंत सोपी परंतु सोड- 
विण्यास कठीण अशी ही समस्या आहे- मजबूत 
पायावर विधायक शांतता ब सुरक्षितता यांची उभा-. 
रणी कशी करावयाची ? या प्रश्नाची चिकित्सा मी 
चार बाजूंनीं करू इच्छितो, आणि त्यांनाच मी 
शांततेचे चार पेळू अर्से नांब देतो. ते अस 
( १) झ्ांतता आणि बौद्धिक उत्वषष, (२१ 
शांतता आणि सत्ता, ( ३ ) शांतता आणि धोरण, 
( ४ ) शांतता आणि जनता, 


शांतता आणि बौद्धिक उत्कर्ष 

राष्ट्राच्या बौद्धिक उत्कर्षरूपांत शांततेचा एक 
पेळू आविष्कार पाबतो, आपणांपेकीं बऱ्याच जणांच्या 
आठवणींतच या विषयांवरचे विचार बदलले आहेत 
आणि आपणडह्ि त्या सतत बदलणाऱ्या अवस्थेतच 
आहोत 


१. 


नवभारत 


अगदीं अलीकडच्या काळांपर्यंत आर्थिक बाबी 
. या युद्धाच्या प्रमुख कारण मानल्या जात, मानबी 
ब्यवहाराची आजच्या पेक्षांहि अधिक साक्षेपाने त्या 
काळांत बुद्धिनिष्ठ मीमांसा केली जात असे. १९ न्या 
शतकांतील तत्त्वज्ञान्यांचें म्हणणें असं होतें कीं, 


राष्ट्राराष्ट्रांमधील संधर्ष हा केवळ खार्थातून, वैय- 


क्तिक लोभांतून निर्माण होतो. कांहीं अंशी हें खरंहि 
होतें. परंतु व्यक्तीला किंबा राष्ट्राला प्रेरणा देणाऱ्या 
शक्ती आपण या शतकांत अधिक चांगल्या तऱ्हेने 
समजू शकलो आहोत. अर्थात्‌ या बाबतींतळें श्रेय 
मात्र आपल्याला घेतां यावयाचे नाहीं. एखादा 
दोषेकदर्शी टीकाकार असे म्हणूं शकेल कीं, पूर्वी 
केब्हांहि नव्हता इतका बुद्धिनिठ्ठेचा अभाव आजच्या 
काळांत दिसून येत आहे, आणि युद्धविषयक बाब- 
तींत तर तो विशेषच आढळतो. क ऱ्य 
कोणत्याहि स्वरूपाच्या आधुनिक युद्धांत कोठ- 
ल्याहि पक्षाला आर्थिक लाभ होण्याची शक्‍यता नस- 
-तेच हें आपणांस आतां कळून चुकळें आहे. अशा 
युद्धांत जय होबो बा पराजय, पदरीं पडतो फक्त 
विध्वंस आणि विनाश. अशा युद्धाला आगि त्यांतील 
यातनांना तोंड देण्यास, विद्रुपता आणि मृत्यु यांना 
कबटाळण्यांस, मानवाला प्रब्रत्त करणारी प्रेरणा 
कांहींहि असो, पण कोणत्याहि बौद्धिक अर्थाने खार्थ 
हा मात्र तिच्यांत असूं शकत नाहीं हें खास, 
युद्धाचें प्रत्यक्ष कारण म्हणून आर्थिक गोष्टींना 
जरी, आपण आज प्राधान्य देत नसलो तरी त्या 
योगानें विधायक आणि शाश्वत शांतता राखण्यांत 
आर्थिक प्रश्नांना अतलेळें महत्त्व कमी होत नाहीं, 
बाजारपेठा मिळाब्यात उहणून आतां माणलें युद्धप्रवृत्त 


होणार नाहींत, पण व्यापार उदीम नसला तर न्य 


युडंजन्य परिस्थिति, निर्माण होण्यात मात्र मदत 
होते. ह्या संजंध वाटतो तितका सरळ नाहीं, घनवान्‌ 
राष्ट शिशीबि राष्ट्राहून अधिक शांतताप्रिय असतात 
असें कांहीं निश्चितपणे म्हणतां योबयाचें नाही, 


मीति, वैफल्य आणि तंग वातावरण हीं जीं युद्धाची 
खरीं कारणें तीं निर्माण करण्याला दारिद्य आणि 
आर्थिक अशाद्वता हींच आवरयक आहेत अर्स 
नन्हे. आपल्या पीकपाण्यांविषयीं अगर नोकरीघंद्या- 
विषयीं लोकांच्या मनांत चिंता उत्पन्न झाली पाहिजे 
असेहि नाहीं, पण दारिद्य आणि दुःख यामुळें 
युद्धाचे धोके अधिक संभवतात, विशेषतः आशिया 
आणि आफ्रिका खंडांतील भाजवरचीं मागासलेली 
राष्ट्रं आतां जाग्रत होत आहेत हें ध्यानांत घेतलें 
पाहिजे, । 


गेल्या २० वर्षापूर्वी जगाच्या बऱ्याच मोठ्य़ा 
भागांत दारिद्य ही एक प्राप्त परिस्थिति आहे असं 
मानळें जात असे, हें आज खरेंहि वाटत नाहीं, 
त्या काळांतहि कांदीं दे होते ही गोष्ट खरी, परंतु 
आशिया आणि आफ्रिका यांचें रहाणीचें मान 
सुधारण्यासाठीं ज्या गोष्टी आज आपण अत्यावश्यक 
मानतो त्यांचा न्यवहार्य दृष्टीने १९३९ पर्यंत विचारहि 
झालेला नव्हता, केवळ उत्तर अमेरिकेंतील प्रत्येक 
नागरिक मोटार विकत घेण्याचा आपला हक्कच 
आहे अर्धे मानीत असेळ पण आशियांतील कोट्या- 
वधी लोक “ पोटभर जेवण आणि स्वातंत्रय यांची 
तरी निदान आज अपेक्षा करूं लागले आहेत. 
वसाहतवाद आणि पराश्रय़ हें विघिलिखितच आहे. 
अं यापुढें कोणीहि मानणार नाहीं. आंतर-राष्ट्रीय 
साम[जिक न्यवस्थंत आजच्या काळांत जे क्रांतिकारक 
बदल झाले आहेत त्यांत हा सर्वात महत्त्वाचा बदळ 
म्हटला पाहिजे, 


गेल्या महायुद्धापर्यंत आपला आधिभौतिक उत्कप 
साधणें ही गोष्ट. केवळ पाश्चात्यांपुरतीच मर्यादित 
होती. आतां युद्ध आणि तज्ञन्य परिणाम यांच्या, 
योगानें सामाजिक आणि आर्थिक विकास जगाच्या | 
कानाकोपऱ्यांत जाऊन पोहोंचणें राजकीयरष्ट्या: 
अपरिहार्य मानलें जाऊं लागे आहे. या वस्तुस्थिती- 
कडे आपण कानाडोळा केला तर शांतता निर्माण 


शांततेचे शार पेळू : १: 


होणें शक्‍य नाही, आधिभौतिक उत्कर्षाची क्षितिजे 
अधिकाधिक विस्तृत होत आहेत तरी आम्ही 
पाश्चात्यांनीं त्यांची दळ घेतळेली नाहीं, अंतराळावर 
विजय मिळविणें जेवढें महत्त्वाचे आहे तेवढेच 
हेंहि महत्त्वाचे होय 

युद्धाला कारणीभूत होणारी तंग परिस्थिति 
निर्माण होण्यास दारिद्य आणि दुःख हीं पूर्वीपेक्षां- 
हि आज अधिक प्रमुष्ष आणि मूलभूत कारणें बनली 
आहेत, थोड्याच बर्षापू्वी गतिशून्य आणि परवश 
असलेल्य़ा प्रदेशांत आणि लोकांत कार्यरत झालेल्या 
नवीन विधायक इाक्ति, सहकार्य आणि शांततामय 
प्रगति यांताठीं उपयोगांत आणतां आल्या तर भीति, 
भसंमजसपणा, संताप, युद्ध इत्यादींचा प्रतिकार कर- 
ण्याचें मानवी सामथ्ये बाढल्याबाचून राहणार नाहीं 
हीच झाःशा आणि हाच आदशे अँर्नाल्ड टोयन्‌बी 
यांनीं पुढील राब्दांत न्यक्‍्त केला आहे, 

££ राजकीय संघर्षे किंवा तंत्रविद्या यांचें युग 
म्हणून पुढीळ पिढ्यांना बिसा्या शतकाची प्रामुख्यानें 
स्मृति राहणार नाही, तर मानबी समाजाने अस्तिल 
मानव जातीचें हितं साधण्याचे ग्यवहाय उद्दिष्ट पुढें 
'ठेंविळें यासाठींच हे युग विशेषकरून लक्षांत 
राहील ??. त्यांनीं असंभान्य कोटीतील आशाबाद 
बाळगिला होता असें मला तरी बाटत नाहीं. 

याच पार्श्वभूमिवर आपण अलीकडील बर्षोत 
दखल न घेतलेल्या कांहीं बिचारांबाबत आपली 
भूमिका आतां पुन्हां तपासून घेतळी पहिजे. १९ 
न्या शतकांतल्या पुष्कळशा अथेशोस्त्रवेत्याची “ उथळ 
जडबादी ” म्हणून हेटाळणी करणें ही आजकाल 
एक ठर्वसामान्य रूढीच झाळी आहे, उदाहरणाथे, 
“ खुळा न्यावार ” या कल्पनेमारगे असलेळी कळ- 
कळ आणि यांतील उच्च राजकीय देहु यांची आपण 
हेटाळणी केळी, तथाषि रिचर्ड कोंजडेन यांनी जें 
आदर इंग्रजांसमोर निःसंदिग्धपणें मांडळे शेते ते 
क्ेवळ ब्यापार-विषयकच नव्हेते, तर त्या आदर्शोनी 


ख्ातंतर्य आणि मित्रत्वाच्या नांत्यांनीं बांघळेल्या राष्टू- 
समूहांचे चित्र रेखाटले आणि खुला ब्यापार हा 
त्यामधील संबादित्वाचं कारण व काये दोनहि ठरणार 
होतें, परंतु “ खुला ब्यापार ” या शाब्दांभोंउतीं 
जुनाटपणाचे व काल्पनिक दुष्ट बलय निर्माण झालें 
आहे ही या २० ग्या शतकांतील समाजावरील एक 
कठोर टीका होय 

दोन युद्धांमधील आर्थिक मंदीच्या अस्थिरतेच्या 
काळांत आर्थिक राष्ट्रीयत्वाची आठवण होणें अपरि- 
हाये होतें हे॑आपण सर्वजण मान्य करतो, 
परंतु युद्धास जजाजदार ठरणारीं कारणें आज इतकी 
मिन्न असून सुद्धां, अनेक बिचारसरणीचा झबलंब 
कां करूं लागलें हा एक प्रश्नच झाहे. 

ज्या प्रक्रियांनी आपण सर्वजण जांघळे गेलों 
आहोत त्याच प्रक्रियांचा वैज्ञानिक आणि तंत्रविद्या- 
त्मक शोध हा एक अंगभूत भाग आहे. आणि या 
शोधांमुळंच आज युद्ध पराकोटीचे विध्बंखक झाळें 
आहे. या प्रक्रियेलाच आपण “' परस्पराबलंबन' १? 
असें नांब देतो. १९ घ्या शतकांतीळ अर्थेशास्रजञ 
ज्याला आंतरराष्ट्रीय श्रमविभागारचे तत्त्व असं 
म्हणत तें हे. आमर्चे परस्परावलंबन. .त्यामधीळ 
फरक एवढाच कीं, आत्यंतिक आर्थक राष्टीयत्वा- 
मुळें आज पष्कळच असंमजञख्पणा आढळतो; या 
आर्थिक राष्टीयत्बानें आंतरराष्टीय श्रमविभागणीच्या ' 
मार्गात प्रतिगामी स्वरूपाचे अडथळे निर्माण केळे 
आहेत. या बाजतींत १९.न्या शतकांबील दूरदर्शी 
तत्वर्चितकांनीं इश्यारा दिळा होता आणि कांही 
काळपर्यंत तरी आपल्या उषदेशाप्रमार्णे बागण्यांत 
त्यांनी कसूर केळी नव्हती 

या लोकशाही युगांत सर्वेत्तामान्य माणप आपले 
आर्थेक डद्दिष्ट डच्च ठेवीत असल्याने राजकीव 
स्थेये भाणि द्यांतता यासाठीं तें पोषक बनलें आहे 
आपण सर्वानी राक्य तितका खला न्यापार' करणे 
भमविभागणीपासून मिळणारा मोढयांतळा औगम 


.. 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


लाम करून घेगें आणि या विभागणींत प्रत्येक 
माणसानें आणि प्रदेशाने आपली कार्यक्षमता वाढ- 
विणें ब उपयोगांत आणणें हे. आवडयक आहे. 
हाच १९ न्या दातकांतीळ विचारपरंपरेचा आणि 
धोरणाचा मूलमंत्र होता, 

या विशिष्ट क्षेत्रांत आपली युद्धोत्तर कामगिरी 
आपण सर्वसामान्यपणे समजतो त्याहून मोठी आहे. 
जकात व ब्यापार करारान्वर्ये अडथळे कमी करणें 
आणि अडथळ्यांचें धोरण निर्माण न करणें या 
दिशेनें बरीच प्रगति आवड्यक़ आहे. अर्थात्‌ या 
कामगिरीला मर्यादा आहेतच. मागोत अनेक 
अडयळे आहेतच, परंतु साधारणपणें १२ वर्षोपूर्वी 
आपण कल्पना करू शकलो नसतो एवढी प्रगति- 
आणि तीहि इतक्या विस्तृत क्षेत्रांत- झाली आहे. 

आज युरोपांतील राष्ट सामायिक बाजारपेठा 
आणि त्या जोडीला खुला व्यापार यांच्या साहाय्यानें 
लोकांची आर्थिक संघटना करण्याचे धाडसी कार्य 
करीत आद्देत, ही गोष्ट कांहीं बषोपूर्वी केवळ मनो- 
राज्य म्हणून गणिली गेळी अपतती. मग या सह- 
कार्याचा याहून अधिक विस्तार करू पाहणें हं तरी 
स्वप्नाळूपणाचे लक्षण काय म्ह्णून समजावें ? 
अँटलान्टिक महासागराच्या दोनहि बाजू एकत्र 
आणणारे आर्थिक सहकार्य प्रत्यक्षांत उतरविण्याची 
वेळ अजून आली नाहीं काय १ पोलादी पडद्याच्या 
खालोखाल डॉलर-राष्टं व इतर राष्ट्रं यांच्या उभ्या 
असलेल्या मिंतीं पाडून टाकून युद्धोत्तर जग एक- 
संब करणें आवऱयक नाहीं काय ! 


आपण म्हणाल हें सर्व एक स्वप्न आहे, त्यावर 
मी एवढेंच उत्तर देऊ शकेन कीं, लोकांच्या राजकीय 
सामाजिक भूमिकामध्ये अधिक खोलवर व अधिक 
क्रान्तिकारक बदल घडून आलेले गेल्या दह्या वर्षात 
आपण पाहिले आहेत. जे लोक श्ञांततेचे ध्येय 
डराशीं जाळगून असतात, आणि राजकीय सहकार्य 
राष्ट्रीय मर्यादेहून अधिक विस्तृत प्रमाणांवर झाळे 


पाहिजे अशी ज्यांना तळमळ आहे, अशा व्यक्तींनी 
आजच्या जगांतील आर्थक परिवर्तन कमी महत्त्वाचं 
लेखल्यास ती एक अत्यंत दुदेंबी व घातक स्वरूपाची 
चूकच ठरेल, 

राहणीचें मान सुघारल्यारिवाय आणि तें सुधार- 
लेळं मान सर्व जनता उपभोगू शकेल असा विश्वास 
असल्याशिवाय, व अतिरिक्त संपत्ति आणि आत्यंतिक 
दारिद्य ही विषमता नष्ट केल्याशिवाय ज्याप्रमाणें 
आजच्या काळांत आपण खरोखुरी लोकशाही 
आणू शकत नाहीं त्याचप्रमाणें सामाजिक आणि 
आर्थिक प्रगति सर्वत्र व एकाच दिशेनें झाल्या- 
शिवाय जगांत शांतता नांदणें सर्वथेव अशक्य 
आहे, सतत सुधारणारें राहणीचे मान आपणास 
हवें आहे, आणि त्याचा सर्व राष्ट्रांना निदान अशा 
प्रमाणांत उपमोग घेतां आला पाहिजे कीं, त्यायोगें 
आजची राष्ट्राराष्टांत असलेली आर्थिक विषमता तरी 
वाढणार नाहीं, या दिशेनें आपणांतर जर बरीच 
प्रगति कराबयाची असेल तर त्यासाठी उत्कृष्ट 
कार्यक्षमता आवइय़रक आहे, आणि ती आणावयाची 
असेल तर जगांत अनिगेध खुळा न्यापार हवा. त्या 
योगानें जगांतील लोक सदूभावानें बांधळे जातील, 
भांतरराष्ट्रीय क्षेत्रांत संपत्ति गुंतविण्यास आणि न्यापार 
करण्यास मदत होईल... अर्थातच शांततेचा पाया 
खोल जाईल. 
शांतता व सत्ता 

आपल्या मताप्रमाणे स्वसंरक्षणाथे भरपूर तजवीज 
करण्याचा प्रत्येक राष्ट्राला हक्कच आहे -- नन्हे तें 
त्यांचें करतैन्यच होय, परंतु तसें करतांना दुसऱ्या 
कोणत्याहि राष्ट्राच्या अस्तित्वाला धोकां येतां कामां 
नये. स्वसंरक्षणाखेरोज इतर हेतंनी लष्कराची 
उभारणी केळी जात आहे अक्शा 'वताबदळच्या 
सूचित आक्षेपाचे प्रत्येक राष्ट्र इन्कार करते, आणि 


"जागतिक अशांतता, भीति आणि असुरक्षितता 


यांच्या वाताबरणांत असा इन्कार एखाद्या राष्ट्रर्न 


रंढगघर[चघ 2:28) 
"“रदडटपतश्ट 
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शांततेचे चार पेळू : १ : 


केळा तर तो स्वाभाविकच रास्त वाटतो - मग 
त्या राष्ट्राची नित्याचीं उद्दिष्ट कांहींहि असोत, 


एखाद्या राष्ट्राला आक्रमणपर लष्करी आकांक्षा 
नसतील तर तें राष्ट्र आवडयकतेपेक्षां अधिक संपत्ति 
लष्करासाठी खर्च करील हें असंभान्य आहे. आज- 
काल रास्त्रसंभाराचा आर्थिक भार हा विलक्षण 
डोईंजड होऊन बसला आहे, आणि ज्यां ज्या ठिकाणीं 
सरकारी कारभारावर जनतेचें दडपण परिणामकारक 
रीतीर्ने येऊं शकतें त्या त्या ठिकाणीं “ जास्तींत 
जास्त भाकर आणि कमींत कमी लष्कर ” अशीच 
मागणी असते. तथापि, स्वतःच्या प्रयत्नांनी 
स्वसंरक्षण करण्याचें राष्ट्राचे जे प्रधान कर्तब्य त्याचा 
'आर्थिक दृष्टीकोणाखेरीज इतर दृष्टीकोणांतूनह्दि विचार 
करावयास हवा, आपला मुद्दा असा कीं,- आणि 
हा विशेषतः लहान राष्ट्रांना अधिक लागू पडतो- 
असलें लष्करी सामर्थ्य आपल्या मित्र-राष्ट्रंच्या 
मदती शिवाय संरक्षक अगर प्रतिजअंधक म्हणून कुच- 
कामी ठरण्याचा संभव आहे. यामुळे राष्ट्ंराष्ट्रांत 
तात्पुरते संधि आणि संघ बनतात, आपण रहात 
असंलेल्या. जगांत त्याची आवदयकतो असेलहि, परंतु 
संघटनेमुळे ऑणि मोठ्या सामर्थ्यामुळें युद्धांला उठाव 
होईल या आहोनं हे संघ संभाव्य युद्धाचें क्षेत्र वाढ- 
वीत असतात. जांबर ते संरक्षक स्वरूपाचे असतात 
तोंबर आक्रमकांच्या सहज विजय मिळविण्याच्या 
मोहाला आळा घालून शांततेची पूर्वभूमि ते तयार 
करतात.!, तथापि शांतता राखण्यासाठी स्थापित 
झालेल्या संधुक्तराष्ट्र संघटनेऐवजीं त्यांची स्थापना 
करावयाची म्हटल्यास ते दुय्यम ठरतील, दुर्दैवाने 
संयुक्त राष्ट्रसंघ हा.मात्र बरेच वेळां केवळ शीत 
युद्धाची भूमीच ठरला आहे. दुसरें असे कीं, तुम्ही 
आणि तुमचे दोख जे सामथ्ये स्वसंरक्षणार्थ संघटित 
करतां तेंच, सामर्थ्य दूषित बातावरणांत दुसऱ्या 
एखाद्या राष्ट्राची असुरक्षिततेची भावना वाढवीतं 
असते, आणि अशा प्रकारें प्रतिक्रियांचे एक दुष्ट 


अनुक्रमणिका 


ण 


वठुळ निर्माण होतें. अनुभवार्ने असें दिसतें कीं, 
अश्शा संघटनांची परिणति शांततेत न होतां युद्धांत 
होते. भीतीच्या भावनेतून निर्माण झालेल्या अनेक 
शास्त्रासत्रांना मर्यादा घाळून सुद्धां अधिक काळ 
शांतता ब सुरक्षितता केव्हांच टिकलेली नाहीं. 
त्यांच्या अल्पकाळीन उपयुक्ततेविरुद्ध मी बोलत 
नाहीं, तर शाश्वत किंबा दीघेकालीन उपयुक्तते- 
विरुद्ध युक्तिवाद करीत आहे. त्याचा जास्तींत जास्त 
फायदा इतकाच कीं, त्याच्यामुळे आपणांस थोडीफार 
फुरसत मिळूं शकेळ आणि त्या अवधींत सुरक्षिततेचा 
पाया घालतां येवून शस्त्रकपात शक्‍य होइल. सामुदा- 
यिक सेरक्षणासाठीं स्थापन झालेले हे तात्पुरते संघ 
मर्यादित विस्ताराचे असतात, आणि ते प्रतिसंघ 
निर्माण करतात, आज आपण अश्या अवस्थेला 
येऊन पोचलो आहोंत कीं, केवळ दोनच मोठाले 
सत्तागट अश्शा प्रकारें भीति व शत्रुत्व या भाव- 
नांनीं एकमेकांसमोर उमे आहेत, आणि यांतून, 
काय निष्पन्न होईल. याचा अन्य जग केवळ अंदांज 
घेत असतें. 


संयुक्त राष्ट्संघटना जर संरक्षणक्षम असती > 
ती तशी नाहीं ही वस्तुस्थिति आहे - तर या 
मर्यादित स्वरूपाच्या योजना अनावरयक द अनिष्ट 
ठरल्या असत्या, परंतु असें होईपयत . संयुक्त राष्ट्- 
संघटनेच्या आम सभेच्या निर्णयाने आपण अंधघिंक 
सामथ्य उभें करूं्शाकत नाहीं काय ? निदांनेशत्यां 
योगानें लहान लहान संघर्ष सोडविळे जाऊन त्यांची 
भीषणता तरी टळूं शकेल, मोठ्या प्रमांगांत शांत* 
तेचा भंग करणाऱ्या विरुद्ध कारवाई करण्यासाठी 
एखादे आंतरराष्ट्रीय पोलीसदळ उभारण्याची कल्पना 
आज. अन्यवेहारये आणि हास्यास्पद वाटते. पण एक 
बर्षापूवींच आंतर-राष्ट्रीय निणेयान्बयें जागतिक 
सामर्थ्य उभारण्याच्या दृष्टीनें सुएझ प्रकरणी 
आंपण थोडीफार तरी प्रगति केलीच, या. दुल” 
रूपी बालकाचा जन्म 'आकस्मिकपणें. तर झालाच; 


मंवेभारेत. 


पणे त्याठाठीं दाक्ञेकायौचौद्दि अरूरी लागली, त्या 
बालकाची अवस्था अगदींच प्राथमिक स्वरूपाची 
होती, आणि मार्गददीनासाठीं पूर्वीचे अनुभबहि 
नन्हते. परंतु अश्या प्रतिकूल' परिस्थितींतहि पहिलें 
खरेखुरे. आंतरराष्ट्रीय पोलीवदळ अस्तित्वांत आलें 
आणि कार्यान्वितहि झालें, चार खंडांतील नऊ 
राष्ट्रांच्या जवानांचा या दलांत समावेश झाला होता, 
या दलाची नीतिमत्ता उच्च दर्जाची असून ते दोन 
कुदध लष्करांच्यामध्यें काम करीत होते, राष्ट्रसंघाच्या 
निळ्या ध्वजाखालीं या दलाने थोडीफार शांतता 
प्रस्थापित करून त्यांत. स्फोटक सीमा.रेषांवर 
टिकवूनहि ठेविळें आहे, युद्धनंदी घडवून आणण्यांत 
त्यांनीं यश मिळविळें आहे. त्यांनीं जें केलें त्याच 
झहत््व ऊगवून सांगण्याचा माझा इरादा नाहीं, त्या 
प्रदेशांत संपूर्ण शांतता नाहीं, त्या दलाचे कार्यक्षेत्र 
आणि पुढीळ कामगिरी काय याबद्दल राष्ट्रसंघांत 
मतेक्‍्य नाहीं. १ 


प्रबळ राष्ट्रांत संघर्ष निर्माण झाल्यास किंबा 
' एखाद्या प्रभळ राष्ट्रांविरद्ध कारवाई करावयाची 
झाल्यास हें दळ सर्वथा निष्फळ ठरेल, तथापि 
स्फुछिंगाचें सर्वभक्षक अ्नीमध्यें रूपांतर होण्याचा 
' संभव तरी आतां टळला आहे आणि भविष्यांतहि' 
त॑ तेस करू शकेल, 


._ आपण निदान सुरुवात तरी केलीच. आहे या 


पायांवर अधिक चिरंतन आणि मजबूत अश्शा' 


एखाद्या योजनेची उभारणी झालीं. नाहीं तर आपण 

पुन्हां एकर्दा परिस्थितीची उपेक्षा केल्यासारखे होईल, 

आळेली सुसंची बाया जाईल. आणि अंतीं विनाश 
न| 


अपरिहार्य ठरेल, इतिहासावरून औपण केग्हांचे 


बोध घेणार नाहीं काय ! 


विशेषत: आजच्या काळांत खसंरक्षण लष्करी 
सामर्थ्याच्या जोरावर आपण करूं शकत नाहीं, कारण 
सर्व संहारक शास्त्रांपासून संरक्षण करणें अशक्य झालें 
आहे. या संहारक शक्तीमुळे त्या शस्त्रांचा उपयोग 
करणें केवळ अब्यवहार्यच नन्हे तर अविचाराहुहि 
ठरळें आहे, तसा उपयोग झालाच तर तशाच प्रका- 
रच्या शस्त्रांनी प्रतिकारहि केला जाईल आणि त्याचा 
परिणाम सर्व विनाश. थोडक्यांत म्हणजे शांतीचे 
आसन भीतीच्या पायावर डळमळीतपणें उभे आहे. 
केबढीहि शक्ति आपल्याजवळ असली तरी तिचा 
उपयोग होणार नाहीं, कारण त्यांला उत्तर म्हणून 
तशाच उत्पाति बळाचा उपयोग केला. जाईल आणि. 
पदरांत केवळ संहारच पडेल. . तथापि , अशी 
जागतिक आत्महत्त्या कशीबद्यी टाळणें म्हणजे कांहीं 
शांतता नाहे, / 


आपण आपले संरक्षण करूं शकत नाहीं ही वस्तु- 
स्थिति आहे आणि अनिबैध युद्ध म्हणजे निःसंशय 
नि:शेष विनाश, युद्ध हें घोरणाळा साघनभूत म्हणून 
केलें तरी त्यांतून सार्वत्रिक युद्धाला तोंड फुटल्या. 
शिवाय राहाणार नाहीं. यामुळेंच पाशवी शक्तीने शांत- 
तेची स्थापना होऊं शकत नाहीं. त्यासाठी युद्धा- 
मागची कारणेंच नष्ट केलीं पाहिजेत, आणि केवळ 
सर्वे विनाशाच्या भयापेक्षां भिन्न आणि अधिक 
मजबूत पायावर शांततेची स्थापना करणारे कना 
करार घडवून भाणिले पाहिजेत, 


श्री, ग. वि. अकोलकर 


खाजगी रिक्षणसंस्था-समस्या ब उकल : २: 


नियोजनाच्या या काळांत खाजगी शिक्षणसंस्थांनीं 
कोणतें कार्य करावें, याचें विवेचन करतांना श्री. 

अच्युतराव पटवर्धन यांनीं समाजधारणेला व समाज- 
विकासाला पोषक अश्या नैतिक ब आध्यात्मिक 
मूल्यांची जोपासना करण्याचें कार्य शिक्षणसंस्थांनीं 
केलें पाहिजे, मूल्यांचे संशोधन झालें पाहिजे, या 
मुद्यावर विशेष जोर दिळा आहे आणि तोच त्यांच्या 
लेखाचा मुख्य गाभा आहे व तो योग्य असाच 
आहे. जीबनाची ही बाजू सांभाळतांना “ करियरि- 
झम *च्या फंदांत खाजगीसंस्थांनीं फशी पडूं नये 
असा इशाराहि त्यांनीं दिला आहे. त्यांच्या या 
विवेचनाच्या बात्रत मनांत उद्भवणाऱ्या शोंका पुढें 
मांडून शिक्षणसंस्थांकडून केल्या जाणाऱ्या अपेक्षा 
व त्या साध्य होण्याच्या मार्गाची अल्पशी रूपरेषा 
आम्ही पुढें मांडण्याचा यत्न करून हा लेख संपवि- 
णार आहोंत, 
समाजधारणेचीं मूल्ये 

श्री, अच्युतराव म्हणतात, “' आपल्या मनांत 
ज्या मूल्यांची आपण उपासना करीत असतो, त्यांतू- 
नच समाजधारणेचीं नीतितत्त्वें आकार घेत अस- 
तात. 7” येथें अशी एक दोका उपस्थित होते कीं, 
व्यक्तीचीं ब समाजाचीं नीतिमूल्ये यांची फारकत 
करतां येईल काय १ व्यक्तीमुळे समाज कीं समाजा- 
मुळें व्यक्ति घडते हा पुरातन वाद सोडला. आणि 
व्यक्तीच्या -तरुणांच्या मनांत मूल्यांची निर्मिति ज्या 
प्रकारें होते, ती प्रक्रिया पाहिली, तर त्यांत समाज-जीव- 
नाचा फार मोठा हात आहे असेंच दिसून येईल, शैक्ष- 
णिक प्रक्रिया ( टतेप७७ायए७ ७1०७९88 ) हा 
व्यक्तीच्या समग्र जीवनाला अनुभवांना व्यापणारा आहे, 


मग सामाजिक जीवनापासून, त्यांतून घडणाऱ्या 
संस्कारांपासन अगदीं भिन्न असे संस्कार शिक्षण- 
संस्था घडवूं शकतील काय ? आज दौक्षणिक जगांत 
जो ध्येयाचा अभाव, मृल्यांचें “ अवमूलन ? झालेलें 
दिसतें, त्याचें कारण सर्वसामान्य नागरिकाच्याच 
जीवनाची नैतिक पातळी खालावली आहे, यांत नाहीं 
काय १ आणि त्याचीं कारणें भौतिक परिस्थितींत व 
त्यांतहि- संस्था व सरकार यांच्या विशिष्ट कार्यपद्ध- 
तींत शोधावयास नको काय ? कितीतरी क्षेत्रांत 
सरकारी यंत्रणांची कार्यपद्धतीच अशी विचित्र आहे 
कीं, ती व्यक्‍तीला, संस्थांना, गैरकृत्ये-कायदेशीर 
लबाड्या-करायला प्रव्वत्त करते ! न 
राज्यसंस्था व ध्येयवाद 

याच संदर्भात श्री. अच्युतरावांचें आणखी एक 
विधान खटकते. : मानवी मनाला आपल्या इच्छे. 
नुसार आकार देण्याचें सामर्थ्य राज्यसंस्थेत नाहीं. 
हिटलरसारख्या हुकूमशहांनीं अवघ्या पांच-सात 
वबषोत काय करून दाखविलें, हे जगाळा ठाऊक 
आहे. वेंटसन या वर्तनवाद्यानें मांडळेला दाबा'सर्वच 
मानसशारूयांना मान्य नसला तरी व्यक्‍तीच्या चारि- 
ञ्याच्या घडंणींत, परिस्थितीचा, वातावरणाचा, प्रभाव 
फार मोठा असतो, हें मान्य कराबेंच लागतें, 
मानवाचें वर्तन “ अभिसंहित? (6010110160) 
होतें. जमनी व रश्षिया या दोन्ही राष्ट्रांत याच 


'तत्त्वावर निष्ठा ठेवून समाजधारणेचें कार्य झालें ब 


चाळू आहे या परिस्थितींत ( ९0 ४1701100611)' 
प्रभावी नेतृत्वाचा भागहि फार मोठा असतो, 
प्रभावी नेतृत्व याचाच अर्थ प्रभावी , विचारसरणी, 
आणि आज लोकशाहीच्या जमान्यांतहि “ लोक- 


नबभारत 


कल्याणकारी राज्यसंस्थे ! च्या त्रीदामुळें सरकारे हीं 
सर्वकष सत्तेचीं व विचाराचीं केंद्रे बनत आहेत. 
त्यांच्या विचारसरणीचा ठसा सर्वत्र उमटत आहे. हें 
पाहिलें. म्हणजे “ यथा राजा तथा प्रजा? या जुन्या 
बचनाचें सामर्थ्य एकप्रकारे जाणवूं लागतें. “ मानवी 
मनाची सजनशीलता व स्वातंत्रय' टिकावयाचें असेल 
तर निदान शिक्षणसंस्था व इतर सामाजिक संस्था 
राज्यसंस्थेच्या कचाऱ्यांतून सुटावयास हव्यात | 
आपल्या देशाचा विस्तार, शिक्षणसंस्थांचा बाढता 
पसारा, त्यांत काम करणाऱ्या शिक्षकांची प्रचंड संख्या 
या सर्व गोष्टी लक्षांत घेतल्या म्हणजे आणखी एक 
विचार मनांत येतो, समाजाला ध्येयवादाचें बाळ- 
कडू पाजणारीं माणसें एवढ्या प्रचंड संख्येने कोडून 
ब कशीं मिळवावयचीं १ समाजांतून कशीं अलगद 
वेचाबयाचीं ? सामान्य माणसांची उंची वाढून वाढून 
कित्ती वाढेल ? त्यांची मनें किती ओझे पेळ- 
तीळ १ आणि या अडचणी टाळांयच्या असतील 
तर ध्येयवांदाची हवा समाजांत सर्वत्र सतत 
खेळती राहीळ, सर्वच समाजजीवबनाचीं अंगें त्या 
बिझ्युद्ध हवेने पुष्ट निरोगी होतील, असा प्रयत्न सर्वच 
क्षेत्रांतल्या नेत्यांनी करायला नको कां ? एंकऱ्या 
शिक्षणाचीच ही जञञाबदारी कशी होऊं दाकते ? 
यावर कोणी असें म्हणेळ कीं, समाजरचनेत 
शिक्षणसंस्थांचें कार्य अन्य सर्व संस्थांहून ' वेगळ्या 
प्रकारचें आहे, इतर संस्था समाजजीवनाच्या 'स्थिति- 
शीळ्ते!कडे लक्ष देतात, आहे तें टिकवून धरणें, 
हीच त्यांची जबाबदारी; तर शिक्षणाने समाजजीवना- 
च्या ' गतिद्ील? ( १५१॥७॥016 ) स्वरूपाकडे 
लक्ष पुरविळें पाहिजे, नवे आदर्श धुंडणें, तरे साकार 
करण्याचे मागे दाखविणे व समाजजीवन गतिमान्‌ 
ठेवणें दे या संस्थेचें कार्य. शैक्षणिक संस्थांचे-निदान 
उद्य श्रेणीचें, दौक्षणिक कार्य करणाऱ्या संस्थांचे, अन्य 
सामाजिक संस्थापासून त्यांस वेगळे करण्याचें हें एक 
न्यवच्छेदक लक्षण आहे. हे आम्हास मान्य आहे. 


पण हें आपलें कार्य आहे, अशी “ खत्वात्ची 
जाणीव त्यांना करून देण्याचीच आज पहिली गरज 
आहे. | 
शिक्षण आणि समाजजीवन 

शिक्षण आणि समाजजीवन यांचा घनिष्ट संत्रंध 
आहे ब आजची विद्यार्थी-पिढी उद्यांची नागरिकपिढी 
आहे, याची ज्या निष्ठेने आम्ही आठवण ठेवावयास 
पाहिजे होती आणि त्यासाठीं ज्या साधनांचा, 
पद्धतींचा अवलंब करावयास पाहिजे होता; त्या 
निष्ठेचा अभाव ब त्या पद्धतींचे अज्ञान ह्या दोन 
गोष्टी आजच्या दुरवस्थेचें मूळ आहेत. शिक्षणांतून 
विशिष्ट ध्येयांचा, मूल्यांचा वा तत्त्वांचा * प्रचार ? 
करतां येतो, तरुणपिढीचीं मनें भारून टाकतां 
येतात, * अभिसंहित ? ( 0०0१111012 ) करतां 
येतात, हें जर्मनीच्या ब रश्षियाच्या ताज्या इति- 
हासावरून थोडे थोडें आमच्या लक्षांत येऊं लागलें 
आहे, राष्ट्रस्चनेच्या बिधायक कार्योत. शिक्षणाला 
महत्त्वाचें स्थान आहे, ही गोष्ट लोकमान्य टिळक, 
महात्मा गांधी, अरविंद घोष यासारख्या द्रष्ट्यांनीं 
त्या त्या वेळीं आवजून सांगितठी असली तरी 
इतरांना तो केवळ राजकीय '“ स्टंटच ? वाटला, 
पण आजः सुदेवानें त्यांतील सत्याची थोडी 
जाणीव होऊं लागळी आहे. पण प्रत्यक्ष आचार 
फारसा होतो आहे असें दिसतं नाहीं, 'आमच्या 
शिक्षणाला पढिकतेचा बा पांडित्याचा एक शापच 
मिळाला आहे कीं काय नकळे ! पहिल्या महा- 
युद्धानंतर ब विशेषतः दुसऱ्या महायुद्धाला सुरुवात 
होतांच, इंग्लंड अमेरिकेंतील शैक्षणिक जगांत प्रचंड 
सख्ळबळ माजलेली दिसते, विचारमंथन सुरू झालें, 
स्पर्धाळु दृत्ति, शासन ब खातंत्रयं, स्रीपुरुष संबंध व 
कामप्रवृत्तींचें क्रिक्षण, तरुणांच्या सजन शील प्रवृत्ती 
साठीं विविध क्षेत्रे व कार्यक्रम 
राष्ट्रीय संबंध इत्यादि 
विचार होऊ 


$ 


» राष्ट्रवाद ब आंतर- 
गोष्टींचा तपशीलांत शिरून 
लागळा, लोकशाही मूल्यांची जोपासना 


अनुक्रमणिका 


खाजगी शिक्षणसंस्था-समस्या ब उकल : २ : 


बिद्यार्थीदशोपासून कशी करतां येईल, विद्यार्थी 
-जगांत, शैक्षणिक संस्थांत कोणते उपक्रम सुरूं केले 
पाहिजेत इत्यादींचा पद्धतशीर शोध सुरूं झाला. पण 
तसें कांहीं करण्याची गरज स्वातंत्र्य मिळून दहा वर्षे 
झालीं तरी आमच्याकडे भासूं लागली नाहीं. ही 
उणीव दूर करण्याच्या प्रवत्नास आम्ही वाहून घेणें, 
व शैक्षणिक क्षेत्रांत काम करणाऱ्या सर्व लहानथोर 
ग्यक्तीस त्या कार्याचे स्वरूप समजावून देणें - किंवा 
श्री. अच्युतराव म्हणतात त्याप्रमाणें शिक्षणाच्या 
उद्दिष्टाची स्पष्ट ब सखोल कल्पना करून देणें हें 
पहिलें काम व्हावयास पाहिजे. 


हा प्रश्न आपल्याकडेच निर्माण झाला आहे अशां- 
तला भाग नाहीं, अमेरिकेसारख्या - भोतिकदृष्ट्या 
समद्ध,-देशांतहि हीच गरज कटाक्षाने तेथील विचार- 
बंतांना जाणवली होती. समाजजीवनांतळें शिक्षणाचे 
स्थान अध्यापकांच्या अध्यापनाचा दर्जा व त्याचा 
समाजजीवनाशीं संबंध, आणि चांगले अध्यापक 
निर्माण करण्याची व शिक्षणसंस्थांना पुरविण्याची समा- 
जाची जञाबदारी याबाबत दोन विचारवंतांचे पुढील 
उद्गार सर्वाना मननीय वाटतील. बुबाकरनें आपल्या 
* ८ छ्छेन टौक ड़ टीचर्स ” मध्यें म्हटलें आहे “मानवी 
कल्याणाची वाटचाल केवळ सुयोग्य शिक्षणाबर-अध्या 
पनावर अवलंबून आहे. शिक्षणदानाच्या गुणवत्ते. 
बरच सुधारणांची आगेकूच निर्भर आहे. महान्‌ 
शिक्षकाचे कार्य त्याच्या आयुमेर्यादेवरोबर संपत 
नाहीं तरी पिढ्यांवर त्याच्या कार्याचा ठसा 
उमटत असतो. भौगोलिक आणि राष्ट्रीय सीमांनीं 
त्यां मर्यादा पडतं. नाहींत. सॉक्रेटीस आणि येशू 
ही त्याचीं ढळढळीत उदाहरणें होत ”; “' कुठ- 
त्याहि संस्थेतील शिक्षकवर्ग हा त्या संस्थेच्या 
साधनसामुग्रीचा महत्त्वाचा. .भाग होय. अमे- 
रिकेंतील ह!यस्कुलांना लायक अशा शिक्षकांचा 
घुरबठा करणें ही एबढी प्रचेड जजाजदारी आहे कीं, 
ती पार पाइतां पाडतां आपली संस्कृति मेटाकुढीस 


न, भा, २ 


आली आहे. अमेरिकेंत जो सार्वत्रिक माध्यमिक 
शिक्षणाचा प्रयोग आपण सुरूं केला आहे त्याचें 
यज्ञापयश॒ आपण किती कार्यक्षम शिक्षक पुरवू 
शकतो कीं नाहीं यावरच अबलंबून आ 

असा अमिप्राय डॉ. युड यांनीं व्यक्त केला आहे, 


गुरुशिष्यांचा व्यक्तिगत संबंध 


अध्ययन-अध्यापन कार्यात गुरुशिष्यसंबंधावर 
मर देण्याची आपलीहि पूर्वापार चाळ होती. 
अमुक एका गुरूचा दिष्य, अमक्याचा चेला, 
अमक्या उस्तादाचा पट्या म्हणवून घेण्यांत 
अध्यात्माप्रमाणेच साहित्य, कला, . क्रीडा क्षेत्रांत 
विद्यार्थ्याना अभिमान वाटे. पण * शिक्षण-प्रसा- 
रां'च्या श्रेयाच्या अमिलाषरेनें उच्च शिक्षणाच्या क्षेत्रां- 
तहि आम्ही गुरु * अडक्‍्या'चे करून टाकले 
आहेत ! चारिञ्याच्या संगठणांत या गुरुशिष्य- 
संबंधाचे महत्व अजून तरी नाहींसें झालेलें नाहीं, ' 
:£ अजून तरी व्यक्तित्वाचा व्यक्तित्वावर ठसा उमट- 
विण्याचा अन्य मार्ग उषलञ्ध झाळा नसल्यानें, 
शिक्षणांतीळ गुरूंच्या व्यक्तिमहत्त्वाला महत्त्व ग्रावें 
लागतें, हें भ्री, नेल्सन वॉर्तिंग यांचें मत कुणालाहि 
मान्य करावें लागेळ,. पण एकतर शिष्याच्या मना 
बर आपल्या व्यक्तित्वाचा ठसा उमटवून शिष्याचे 
व्यक्तित्व फुळ्बायला गुरूचें व्यक्तित्व समृद्धा' वर 
प्रमावी हवें आणि दुसरें ज्ञानदानाबरोबंरच विद्यार्थी 
बिनय-सदाचार संप्न होत जातात कीं नार्ही 
हें गुरूंनी डोळ्यांत तेळ घाळून बघायला इर्बे, 
आणि तिसरी गोष्ट व्यक्तित्व प्रगट करण्याच्या 
बिविध संधींची निर्मिति शिक्षणसंस्थांनीं करा-. 
यळा हवी, त्यासाठीं अध्यापनाच्या, ब संचार 
लनाच्या पद्धती बदळून टाकायला हन्यात, तशे त्या 
बदलल्यांबाचून शिक्षणसंस्थांचा कायाकल्प होणार 
नाहीं. सर्वेच शिक्षणसंस्थांत विद्यार्थ्यांचा ' व्यक्तिगल्के . 
परिचब ? हा आरंभबिंदू मानला जाव. वास्लविक . 
कॅलिजांच्या बसतिगहांत या कामात्म अवसरे केबडी- 


. नेबभारत 


तरी मोठा, पण ' होस्टेळ * व ' होटेल ? यामध्यें 
आमच्याकडे फारसा फरक नाहीं. 


शिक्षक ब तत्त्वज्ञान 


- “आपल्या खानावळींत मुक्काम ठोकणाऱ्या पाहु- 
ण्याच्या पिशवीपेक्षां त्याचें जीवनविषयक तत्त्वज्ञान 
काय आहे, हेंच मालकिणीच्या दृष्टीनें महत्त्वाचे 
असतें, ? अश्या आडायाचें जीं. के. चेस्टर्टन यांचें 
वचन सुप्रसिद्ध, आहे, त्याचा उछेख करून रोबर्ट 
रस्क यांनीं “ शिक्षणाला तत्त्वज्ञानाची बैठक * या 
प्रकरणाचा शेवट केला आहे, सर्व शिक्षणाला तत्त्व- 
शञानाचें अधिठ्ठान असावें व तें अधिष्ठान शिक्षणा- 


च्या क्षेत्रांत काम करणाऱ्यांनी श्रद्धापूर्वक मान्य . 


करून त्याचा आचारहि केला पाहिजे. तरच शिक्षणा- 
पासून ज्या अपेक्षा बाळगल्या जातात, त्यांची पूर्तता 
होण्याचा संभव आहे, ही विचारसरणी आज शिक्षण- 
तज्ज्ञांत मान्यता पावली आहे. या व्यवसायांत 
“पडतांना व पडल्यावर अशी कांहीं निष्ठा जोपा- 
सली जाते कीं नाहीं हें बघणे आवश्‍यक आहे. 
राषट्रोपयोगी व्यवसायांत, अधिकाराच्या जागेवरचीं 
माणसें निवडतांना कार्यक्षमतेच्या विविध कसोट्या 
-चांचण्या लावण्यांत-घेण्यांत येतात. कसोटीची 
गरज नाहीं, ती फक्त शिक्षकाच्या पेक्ांत ! काळ 
फ्स्ट॑ कास. आला, आज प्रोफेसर झाळा, काल 
एस्‌, एस्‌. सी, झाला, आज शिक्षक बनला, अशी 
जोपर्यंत परंपरा आहे, तोपर्यंत कुठल्या रसाळ, गोमस्या 
फळांची अपेक्षा बाळगावयाची ? इतर कुठल्याहि 
व्यवंसायांपेक्षां शिक्षणक्षेत्रात पाऊळ टाकणाराला 
कांहीं तत्त्वज्ञान हवें असतें, कांहीं जीवनमृल्यें हवीं 
अंसतात, याची तीब्रतेने आम्हास जाणीव झालेली 
नाहीं, शिक्षणक्षेत्रात पडल्यावर ज्या ज्या नानाविध 
जेंबाबदाऱ्या येतात, त्यांमुळे खैर आचाराला जीं 
बंधने पडतात, त्यांची जाणीव नाहीं बा कदर नाहीं. 
“ अपुळें अवर्धे अर्पित जीवन ? ही भावना नाहीं. 
प्राश्‍्यांपकार्ने म्हणावें माझी फक्त ठराविक दिवशीं 


१० 


व्याख्यान देण्याची जब्नाबदारी, मुलांना विषय 
कळला कीं नाहीं, हें पाहण्याची नव्हे -त्यांच्या वर्त- 
नाशीं ब उच्छुंखलपणाशीं तर मल्ला त्याहून कर्तव्य 
नाहीं ! शिक्षकाने म्हणावें-एकवीस तास अध्यापन 
व चार तास आवारांत उपस्थिति या पलीकडे मी 
शाळेचा मिनिटभर बांधलेला नाहीं-अशा भाडोत्री 
वृत्तीला जवाबदार कोण याची चिकित्सा, शहानिद्या 
एकदां व्हायला पाहिजे, जितक्या खोलवर कीड 
आढळेल तितक्‍या खोलवर जाऊन रास्त्रक्रिया केली 
पाहिजे, शिक्षणक्षेत्रात काम करणाऱ्यांची-मग तो 
प्राथमिक शिक्षक असो कीं प्राध्यापक असो-निष्ठा 
पारखून घेतली पाहिजे, आपण अमेरिकेला भौतिक, 
जडवादी मानतो. पण तेथेंहि दुसर्‍या महायुद्धानंतर 
अशा निष्ठांची व जीवनमृल्यांची निकड शिक्षकांना 
भासल्याचें दिसतें. तेथील नॅशनल एज्युकेशन असो- 
सिएशननें शिक्षणांतील नैतिक ब आध्यात्मिक 
मूल्यांचा विचार व्हायला पाहिजे असा इ. स. 
१९४८ मध्यें वार्षिक सभेंत विचार केला आणि 
अमेरिकन असोसिएशन ऑफ स्कूळ अँड्मिनि- 
स्टेट्र्स यांच्या सहकार्याने “' दि एज्युकेशनल 
पॉलिसीज कमिडान ? या नांवाचें वीस सदस्यांचे 
कमिशन नेमले, त्या कमिशनचा अहवाल व 
याच असोसिएऱाननें १९३७ सालीं प्रसिद्ध 
केलेला “ दि युनिकू फंक्शन ऑफ एज्युकेशन इन्‌ 
अमेरिकन डेमॉक्रसी ' - हा अहवाल जिज्ञासूंनी 
जरूर वाचावा. नैतिक व आध्यात्मिक मूल्यांची 
शिकवण शाळांनीं विद्यार्थ्यीना द्यावयाची असून त्या 
मूलभूत मूल्यांनींच शौक्षणिक संस्थांचे संचलन व्हावें, 
अशी कमिशनची अपेक्षा आहे. राशशेद्वाराचें कंकण 
बांधून निघालेल्या आमच्या खाजगी संस्थाचालकांना 
असें निश्चित जीवनविषयक तत्त्वशान आहे काय १ 
असलेल्या संस्थेच्या देनंदिन आचारांत त्या तत्वांचे 
पालन होतें काय १ ज्या लोकशादी मूल्यांचा आम्ही 
भारतीयांनी स्वीकार केळा आहे असें आपण म्हणतो, 


खाजगीं शिक्षणसंस्था-समस्या ब उकल : २: 


त्यांतील लोकशाहीचीं प्राणभूत तत्त्वें कृतींत उतर- 
विण्याचा आम्ही कितीसा प्रयत्न करतो १? आमचें 
शिक्षणखाते विविध प्रकारचीं चर्चाशिबिरें आजकाल 
भरविते. शैक्षणिक तत्त्वज्ञान, जीवनमूल्ये व त्यांचा 
आचार या बाबतींत अशी चर्चाशिबिरें भरण्याची 
नितांत गरज आहे. केवळ खाजगीरिक्षणसंस्थां- 
कडूनच नव्हे तर सर्वच शिक्षणाकडून कांहीं उद्दिष्ट 
साध्य व्हावें असें वाटत असेल तर अद्या उदूबोध- 
नाची फार आवश्‍यकता आहे. राष्ट्रीय संरक्षणाइतकाच 
शिक्षणाच्या प्रश्नाला * अग्रतम कम ' आम्ही जेव्हां 
देऊं तेव्हांच त्याचें गांभीर्य जनतेस पटेल, 


लोकासिमुख वृत्ति 

आध्यात्मिक मूल्यांचा उगम सामाजिक जीव- 
नांत, सख्ार्थनिरपेक्ष जीवनांत आहे, हें जर मान्य 
असेल, तर शैक्षणिक संस्थांनी सतत समाजाभिमुख 
राहण्याची कशी गरज आहे, हें सांगावयाला 
नकोच. गेल्या पन्नास-पाऊणशें वर्षात आमच्या 
शिक्षणाढा जीवनसंपर्क नव्हता. राष्ट्रीय नेत्यांची 
आपल्या शिक्षणावरील ही सर्वात प्रखर टीका होती 


खातंत्रयानंतरहि तो त्याला अद्यापि लाभलेला नाहीं.. 


श्री, अच्युतराव म्हणतात, ' पंचवार्षिक योजना 
हा सामायिक पुरुषार्थाचा एक नबा मार्ग म्हणून 
पुढें आला आहे. ' पण शिक्षणक्षेत्रात या पंच- 
वाषिक योजनांचा परिचय करून देण्याची, त्याशी 
'समरस होण्याची कांहीं योजना आहे काय ? 
शिक्षणमंदिराच्या बाहेर रस्त्यावर, नदी तटाकीं, 
शेतांत बा पाणवठ्यावर शिक्षणकार्य नेण्याची 
कल्पना म्हणजे * अहो बंत महत्‌ पापं कठी व्यव- 
सिता वयम्‌ ' असें अनेकांना बाटतें त्याचें काय ! 
शिक्षणाने समाजाच्या गरजा भागवावयाच्या 
आहेत ब त्या केवळ आजारी वृत्तीने नऱ्हेत, ही 
गोष्ट मनावर ब्रिंबविण्याचे मार्ग शिक्षणसंस्थांनीं 
शोधावयास हवेत, पण त्याचबरोबर ब त्यांतून 
शञानाची जित्रंत ढाळसा जोपासली पाहिजे. समाजां- 


तळी लोकशाही सुप्रतिष्ठित होण्याचा हा एंक 
मार्ग आहे. इंग्लंडमधील लोकशाहीच्या अपयश्याची 
मीमांसा श्री. अनेस्ट ग्रीन ' शिक्षण ब नवसमाज ? 
या पुस्तकांत फार मार्मिकपणे केळी आहे. 
त्यांतील सुचवलेल्या तीन उपायांचा विचार आपणहि 
करावयास हवा. १. विद्यार्थीदशोचा कालावधि 
जेवढा लांबवितां येईल तेवढा-वयाच्या १८ न्या वर्षा- 
पर्यंत लांबवून विद्यार्थ्यांना ज्ञानाची गोडी व मूल्यांची 
अभिरुचि लावली पाहिजे, २. आपण शिक्षण 
कशासाठी घेतों याची स्पष्ट जाणीव विद्यार्थ्यांना 
असली पाहिजे, ३.. समाजांत सत्ता, संपत्ति, 
सन्मानाची स्थाने, यासाठीं जी स्पर्धा सुरू असते, 
त्यापासून, तसल्या आदर्शाहून भिन्न आदर्श शेक्षणिक 
जगांत जोपासले गेले पाहिजेत, शिक्षणसंस्था व 
व्यक्ति सरकारी यंत्रणा, सरकारीकृूपा यावरून आपली 
दृष्टि काहून लोकाभिमुख होतील तरच या तऱ्हेचे 
विचार त्यांना सुचू शकतील, 


शिक्षणसंस्था व संचढनाचें तंत्र 
शिक्षणसंस्थांकडून जर कांहीं भरीव कामगिरी 
व्हावयाची असेल, तर त्यांनीं आपलें संचलनाचें 
तंत्र आपल्या ध्येयास अनुकूल असंच बनविले 
पाहिजे, आजीव-सदस्यत्वाचा आदर्श आधुनिक 
लोकशाहींत टिकाव धरणारा नाहीं. संस्थासंचालनांत 
प्रशासनाचा म्हणून कांहीं भाग असतो व प्रशासन 
व लोकशाही यांची सांगड घालतां येत नाहीं, तेथें 
नोकरशाहीचाच सांचा हवा असें कित्येकांचें म्हणणें 
आहे पण प्रशासनाचेंहि गतिमान्‌ ब सर्जनशील 
अर्से स्वरूप असूं शकतें ब तो आदश लोक- 
शाहीच्या जवळचा आहे, अशी आमची धारणा 
आहें. विद्यार्थ्यात लोकशाहीवृत्ति बिंबविण्यासाठीं 
संचलनांत लोकशाहीवृत्ति हवी. शिक्षक-प्राध्या- 
पकांच्या पातळीवरहि ती हबी. जसें साध्य तशीं 
साधनें हा नियम येथें विशेष तीन्नतेनें लागूं आहे. 


संचलनांतील नोकरशाही धोरणामुळेंच शिक्षणसंस्थां३ 
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नवंभारतं 


तील शिक्षक-प्राथ्यापकांत बेजजाबदारपणा व बेफि- 
किरी पसरत आहे. शिश्षणसंस्थांच्या मुख्यांची 
भूमिका क्रोडा संघाच्या नायकाची आहे, प्रशा- 


भारळें जावें. ध्येयवादाची व नीतिमूल्यांची गंगा 
धबधब्याप्रमाणें आकाशांतून पडत नाहीं. सामु- 
दायिक आचार-विचार, सुरू होतो, तेव्हांच त्यांची 


सकांची नाहीं. अशा सहकार्याच्या. व समानतेच्या 
भूमिकेवर येऊन शेक्षणिक व्येय- धोरणांचा विचार 
व्हाबा. विल्डिंग, बजेट्स्‌ इत्यादि व्राबी तथा- 
कथित मॅनेजर वर्गाने जरूर सांभाळांब्यात, संस्थांचे 
खरें बळ जजेटांत नसून विद्या्थ्यीच्या बौद्धिक व 
नैतिक विकासांत आहे, व त्यास अनुलक्षून जे अद्- 
याबतू शोध प्रयोग आहेत, त्यांच्या विचाराने, चिंत- 
नानें व नवनिर्मितीनें आमचें शैक्षणिक वातावरण 


गरज भासते ब निर्मिति होते, आणि त्यांचा परि- 
पोष ब कार्यकर्त्यांची पारख होऊं लागते, अश्या 
सामुदायिक जीवनाच्या, सहकारी तत्त्वाच्या व सामा- 
जिक जबाबदारीच्या अभावी आमच्या शिक्षण- 
संस्थांना जडता व यांत्रितता आली आहे. आम्ही 
जर थोडें आत्मसंशोधन केलें तर आमच्या कर्तृत्वाचा 
स्फुछठिंग खचित्‌ तळपं लागेल, 
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अनुक्रमणिका 


डॉ. शळजा करेंदीकर 


रामकथेची महाकाव्यांत उ त्क्रांति* 


रामायण, महाभारत, ईलियड, बोवुल्फ इत्यादि 
सर्व आर्ष महाकाव्यांचा विकास एकाच विशिष्ट 
पद्धतीने झाल्याचें अभ्यातकांना आढळून आहिं 
आहे. अतिपुरातन कालांतील नायकाने गाजविलेला 
अदूभुत पराक्रम हा त्यांचा ऐतिहासिक केन्द- 
बिन्दु असून या सूक्ष्म ऐतिहासिक केन्द्ामोवती 
अनैतिहासिक व अवास्तव अक्का भौगोलिक, 
धार्मिक, तात्त्विक, व इतरहि अनेक प्रकारच्या 
दंतकथांचीं इतकीं विविध व विस्तृत पुटें चढलीं 
आहेत कीं, मूळ ऐतिहासिक सत्य शोधून काढणें 
सुतरां अशक्य होऊन बपलळें आहे. राजघराण्यांतील 
व्यक्तींचे मनरंजनं करण्यासाठीं शाहिरांनी गाइलेला 
किंब्रा गाइलेले वीर्रसात्मक ऐतिहासिक पोवाडे 
हेंच बहुतेक सर्व जागतिक महाकाब्यांचे मूळ स्वरूप 
होय. हे पोबाडे म्हणजे एखाद्या कवीची वैग्रक्तिक 
संपदा नसून राष्ट्रांचे धून होय असें मानलें जात 
'असल्यासुळे एकानें .रचलेला पोबाडा अनेक्कांना 
गातां येई व श्रोत्यांच्या अमिरुचीनुमार त्यांत हवी 
तेवढी भरहि घालतां येई. शाहिरांची संख्या फार 
वाढली; व त्यांना मिळणास राजाश्रय कमी झाला. 
यामुळें त्यांना उदरंभरणासाठीं बहुजनसमाजाकडे 
बळाचे. लागल्यानं बहुजनततमाजाला रुचेल ब पचेल 
अश्शां प्रकारच्या इतर विषयांवरील कवनांची जोड 
या नब्या गायकांनी मूळच्या पोवाड्यांना दिली, 
भारतामध्ये व युरोपांतील कांहीं देशांत धार्मिक 
उत्सवांच्या वेळींहि हे पोबाडे गाइले जाऊं लागले 
ब त्यामुळें त्यांत धार्मिक विचारांची व कथांची 
आणि प्रसंगविशेषीं तत्त्वज्ञानपर चर्चाचीहि भर 
पडत गेली. गायक भ्रेष्ठ दर्जाचा कलावंत किंवा 


बहुश्रुत पंडित असल्यास त्याने महाकान्याच्या 
शास्त्रोय न्याख्येंत आपले काब्य बसावें या हेतूनंहि 
नवे नवे सर्ग लिहून त्यांत घुसडून दिले, अश्ा 
प्रकारचा हा आर्ष महाकान्यांच्या विकासाचा 
क्रेम उभ्या जगभर एकाच पद्धतीनें चाळत आलेला 
दिसतो. 
महाकाव्यांविषयीची श्रद्धा 

रामायण ब महाभारत हीं भारतांतील आषे महा- 
कार्ये अगर्दी प्राचीन काळापासून ' इतिहास ? याच 
नांवानें ओळखली जातात. शिव, पद्म, विष्णु इत्यादि 
पुराणांच्या बर्गोत्‌ त्यांची गणना होत नसून त्यांचें 
स्वरूप ऐतिहासिक आहे याची जाणीव सर्वानाच 
होती हें यावरून स्पष्ट दिसतें, रामायणाच्या पहिल्या 
सगांतहि राम हा अयोध्येचा सर्वगुणसंपन्न असा 
लोकोत्तर राजा असेंच सांगितलें आहे, परंतु “ ना 
विष्णु: ्रथिवीपतिः ” अशी हढ श्रद्धा बाळगणाऱ्या 
भारतीयांच्या विभूतिपूजक वृत्तीमुळे या लोकोत्तर 
राजाचा अवतारी परमेश्वर बनण्यास फारसा 
काळावधि लागलाच नाहीं. आधींच ऐतिहासिक 
सत्याविषयीं फारशी आस्था नसलेली आमची 
श्रद्धाळुव्वृत्ति या विभूतिपूजनामुळें पुरीच झाकोळून 
गेळी आणि रामासारख्या परमेश्वरी अवतारा- 
विषयीं सांगितल्या जाणाऱ्या कथांच्या ऐतिहासिक 
सत्त्यासत्यतेविषयीं चिकित्सा करणे आम्हांस पाखंडी- 
पणाचे बाटूं लागलें, वेदांत सर्व कांहीं आहे या 
सिद्धान्तामुळें या श्रद्धाळूपणाला फारच मोठा आधार 
सांपडल्यासारखा झाला, एखाद्या कथेला किंवा 
सिद्धान्ताला श्रतींत आधार सांपडला नाहीं तरी 
“ यद्वे मनुरवंदत्तद्वेषज ? असे प्रतिपादणारे शब्द- 


१३ 


नवभारत 


प्रामाण्यवादी “ ती श्रुति पूर्वी अस्तित्वांत असलीच 
पाहिजे, आतां ती नष्ट झाली असेल !? असें 
सांगून मोकळे होत, श्रृतिप्रामाण्यवाद्यांची ही निष्ठा 
हळुहळू इतरहि प्राचीन ग्रंथांपयंत पसरली आणि 
प्राचीन ग्रेथांविषयीं कसलाहि आक्षेप घेण्याची 
कल्पना स्त्रप्तनांतहि भारतीयांना रुचेनाशी झाली, 

श्रोत्यांच्या या अंधश्रद्धेचा उपयोग गायकानीं 
चावुर्यानें करून घेतला तर त्यांत आश्चर्य नाहीं, 
महाकाब्यरूषीं राष्ट्रीय संपर्देत पदरची भर घालतांना 
तिच्यावर प्राचीनतेचा शिक्का मारला कीं, काम 
भागत असे. भारतीयांचे हें पुराणप्रियत्व आणि 
पाश्मात्यांची नाविन्यप्रियता यांत जरी दोन भरुबांइतकें 
अंतर असलें तरी महाकान्यांच्या विकासाच्या 
ओघावर त्या दोहींचाहि परिणाम एकच झाला. 
पाश्चात्य शाहिरांनी दुसऱ्याची जुनींच काव्यें नवी 
म्हणून स्वतःच्या नांवावर महाकाब्यांशीं निगडित 
केलीं; तर पोर्ञात्य क्ररषींनो स्वतः कल्पिलेलीं 
प्रकरणें आदिकवीचीं म्हणून रामायणांत घुसडून 
दिलीं. दोन्ही प्रकारांनी ऐतिहासिक वीररसाव्मक 
कथेच्या बीजाचा आरषे महाकाबग्यरूपीं प्रचंड व 
अफाट असा वृक्षराज बनला, 
रामायणाची उत्क्रांति 

श्री. चॅंडविक यांनीं ' दि हिरोईक एज? या 
ग्रंथांत महाकान्याच्या उत्क्रान्तींतील विविध अवस्था 
किंबा पायऱ्या सोदाहरण दाखविल्या आहेत. 
त्यांच्याच आधारें डॉ. सिद्धान्त यांना महाभारता- 
च्या उत्क्रान्तीचा क्रम स्पष्ट केला आहे. हाच क्रम 
थोड्याफार फरकाने रामायणाच्या उत्कतांतीलाहि लागूं 
करतां येईल, अगदीं प्राथमिक अवस्थेंत इतर महा- 
काब्यांप्रमाणेंच रामायण हें राजतर्भेत गाण्याकरितां 
नायकाच्या म्हणजे श्रीरामाच्याच हयातींत लिहिलें 
गेळें, त्याच्या निर्णयानंतरहि तें त्याच्या वंशजांपुढे व 
इतर राजांसमोर गाइलें गेळें असणार व त्याचवेळी 
या नव्या पिढीला अज्ञात असलेल्या कित्येक 
प्रसंगाचे दुवे गायकाला स्वतःच सांघावे लागळे 


.$ 1 


असणार, याच दुसऱ्या अवस्थेंत बालकांडांतील 
विश्वामित्राच्या यज्ञाचे रामलक्ष्मणांनीं केलेळें रक्षण 
ब सीतारामांचा विवाह. हा कथाभाग पूर्वव्त्तान्त 
देऊन पूर्वापरसंजंध दाखविण्यासाठी घातला गेला 
असावा, तिसऱ्या भवस्थेंत पोटभरू शाहिरांना 
राजद्रबाराकडून सामान्य श्रोतृसमुदायाकडे वळावे 
लागळे, या सामान्य श्रोत्यांना पुरातनांच्या पराक्रमांत 
फारसा रस उरला नसल्यामुळें कंटाळवाणेपणा 
टाळण्यासाठी ब नायकाचे विभूतिमत्व अधिक फुलवून 
व खुलवून दाखविण्यासाठी पिश्याचकथा ( ॥छा'- 
लाह ), परीकथा ( ४५08) व॒लोककथा 
( 1५10०06101 ) यांचा समावेश त्यांच्या चरित्रांत 
करणें गायकांना अपरिहार्य झालें. विराध, कबंध, 
किंबा अयोमुखी यांच्यासारख्या विद्र्प ब भयानक 
राक्षतांच्या वधाच्या कथा या जुन्या परंपरागत किंवा 
नब्या कपोलकल्पित पिशाचकथाच होत. आअश्ञा 
पिज्ञाचकथांचें स्वरूप जगभर एकसारखेच असून 
त्या सर्वत्र नायकांच्या पराक्रमाचे द्योतक म्हणून 
महाकाब्यांत घुतसडलेल्या आढळतात, त्रिजट 
गार्य्याची रामानें केळेली थट्टा ही लोककथा 
आहे तर अहल्योद्धार केकेयीला मिळालेल्या श्ापाची 
कथा वगेरे भाग परीकथेच्या स्वरूपाचा आहे, 


कांहीं चुकीचीं मतें 

कांहीं पाश्चात्य विद्वान्‌ तर असें म्हणतात कीं, 
रामाची सत्रंध कथा म्हणजेच एक निसर्गावरील 
रूपककथा आहे, परंतु पुरातन काळापासून राम हा 
एक ऐतिहासिक राजा म्हणून भोळखला जात 
असल्यानें त्याला रूपककथेचा नायक बनविण्याची 
कल्पना आह्य ठरत नाहीं, किंजहुना संपूणे महाका- 
ब्यांचे स्पष्टीकरण निसर्गावरील रूपककथा या नात्यानें 
करण्याची प्रथा आतां अनेक पाश्चात्यांनींच त्याज्य 
ठरविली आहे, सीता म्हणजे नांगरलेलळी जमीन. ब | 
रामाने तिळा परत मिळविली म्हणजेच त्याने 
दुंडकारण्यांत कृषिप्रधान संस्कृतीचा प्रसार केला, ही 


रामकथेची महाकाव्यांत उत्क्रांति 


कल्पनाहि हाभ्यास्पद॒ आहे, वाल्मीकींचा राम हा 
शेतकरी नसून क्षत्रिय आहे, १४ वषीच्या बनबासांत 
तो मृगया व कंदमुळे यांवरच जगला आणि भटक्या 
वृत्तीनंच राहिला, रामायणांत निसर्गवणेने विपुल 
असलीं तरी शेतांची ब्णनें नाहींत तीं यामुळेच, 
रामायणाचे सूये ब रात्र यांबरीळ किंवा कृषि- 
प्रतारासंचंधींचे रूपक बनविणाऱ्या वरील मतांबरो- 
बरच रामायण ही दहरथजातकाची आर्यभारतीय 
आवृत्ति होय किंबा तें ईलियडचें भारतीय रूपांतर 
पेय याहि मतांचा उल्लेख्व करणें आवदय़क आहे. 
वास्तविक गौतमबुद्धाचा उललेख रामायणांत केवळ 
रकदांच येतो व तोहि सर्व प्रतींत नन्हे | ज्या 
विश्वबंधू प्रतींत तो येतो तींतहि तो विशिष्ट न्छोक 
अ तो ज्यांत येतो तो सर्ग प्रक्षिप्त आहेत हें पुरा- 
याने दाखवितां येतें. इतर प्रमाणांवरूनह्दि राम 
बुद्धजन्मापूर्वीच होऊन गेला हे निर्विवाद सिद्ध होऊं 
शकतें, याच पुराब्याबरून इंलियडहि कालदृष्ट्या 


एमायणानंतरच भारतांत आले हे सिद्ध होते, , 


असो, 


पएमायणावबरीळ समाजाच्या 


अमिरुचीचे परिणाम 

रामकथा ही रूपककथा नसली तरी अहल्योद्धारा- 
सारख्य़ा अनेक रूपककथा वा ज्यांत देव ब पशुपक्षी 
मानबसुलम क्रिया करतांना वार्णिळे आहेत अशा 
अनेक परीकथा त्यांत शिरल्या यांत वाद नाहीं, या 
तिसऱ्या अंबस्थेत समाजाच्या अमिरुचीचे इतरहि 
परिणाम रामायणावर झालेळे दिसतात, राजदर- 
बाराची उच्च पातळी सोडून या काळांत शाहिराला 
खालीं उतरावें ळागळें ब ग्राम्य आणि पाल्हाछिक 
प्रसंगांचा समावेश आपल्या गायनांत करावा लागला 
( लॅकेंतील राक्षसींचें सुंदरकांडांतील वणन पाहा, ) 
समाजांतील समष्टीपनाला आअतिशायोक्तीचा फार 
हव्यास, यामुळें युद्धकांडांत योद्धथांच्या संख्या 
फुगवून त्यांच्या प्रदीर्ध .याद्या दिल्या गेल्या ब 
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एकेकाने मारलेल्या वीरांची संख्या लाखावर चढ- 
विण्यांत आली, प्रचंड संख्यांचा हा हृब्यास सर्वच 
आधे महाकाब्यांतत दिसून येतो. श्रोत्यांना प्रसन्न 
ठेवण्याचा आणखी एक मार्ग म्हणजे पराक्रमी 
वीरांच्या व पतिन्नता साध्वींच्या लांबच लांब वंशा- 
वळ्या देऊन शक्‍य तो श्रोत्यांपेकी कांहींच्या पूर्व- 
जांशी त्यांचा संबंध जोडणें. रामायणांत सीतेच्या 
स्वयंवरप्रसंगीं राम व सीता उभयतांच्या ब अयोध्या- 
कांडाच्या अखेरीस पुन्हां एकदां रामाची बंशाबळी 
दिली आहे ती याच हेतूने, या वंशावळ्य़ांतील कांहीं 
राजांच्या कथा सांगून त्यांतील कंटाळवाणेपणा टाळ- 
ण्याचाहि प्रयत्न केलेला आढळतो. बंशावळ्य़ा, याद्या 
व प्रचंड संख्या यांच्या योगानें श्रोत्यांच्या विभूति- 
पूजक वृत्तीच समाघान होऊन नायकाचा मोठेपणा 
त्यांच्या डोळयांत अधिकच भरे. नायकाच्या मोठेपणा- 
बरोजर त्याच्याशीं संजद्ध असलेल्या स्थळांविषयींच्या 
भौगोलिक दंतकथा व त्या स्थळांच्या नांबांविषयींच्या 
ब्युत्पत्ति यांच काळांत समाविष्ट झाल्या, 

यापुढील अवर्स्येंत रामकथा शाहिरांच्या हातां- 
तून याशिकांच्या किंञा घर्मापदेशकांच्या हातांत गेली 
असावी, या धर्मोपदेशकांनीं अनेक नीतिपर कथांचा 
ब चर्चांचा समावेश रामायणांत केला, सुदेवानें राम-, 
कथा धार्मिकांच्या हातीं फार वेळ राहिली नसावी. 
त्यामुळें अशा प्रकारचा नीतिपर भाग ( तांत8010 
तार&181018) रामायणांत फारच कमी आहे, 
नीतिकथांनीं महाभारताचे स्वरूप मात्र सर्वस्वी बद- 
ळून टाकलें आहे, जागतिक महाकाव्यांच्या उत्क्रा- 
न्तींत या चारहि अवस्था कमीअधिक प्रमाणांत 
आढळून येतात, 
भारतीय महाकाव्यांचें वैशिष्ठ्य 

भारतीय महाकान्यांच्या विकासांत आणखीहि एक 
अवस्था आढळून येते ब ती म्हणजे इतिहासाचे 
पुराणांत रूपांतर होण्याची, क्ञगाच्या उत्पत्तीची कथा, 
दशाबतारांची माहिती, चार युगांतील पुनरुत्पत्तीची 


अनुक्रमणिका 


नवभारत . 


कथा ब क्रषींच्या ब देवांच्या वंशावळी हीं पुराण- 

' वाड्याची वैशिष्ट्ये होत. भारतीयांच्या घार्मिक जीव- 
नांत एकेकाळीं पुराणांना फार महत्व आले होतें. 
यामुळेंच मूळ रामायण व महाभारत या लोकप्रिय 
महाकान्यांत पुराणांचे वरील विशेष आढळत नाहींत 
ब त्यामुळें त्यांचे धार्मिक महत्त्व कमी होतें हे 
पाहून कोणी कोणी पुराणांची वरील अंगे रामायणांत 
ब महाभारतांत कशीं तरी व कोठें तरी घुमडून 
दिली. याखेरीज राम हा दशावतारांतील एक 
अवतार ठरंविल्य़ानंतर त्या  अवतारकल्पजेला 
उपोब्दलक असे कितीतरी सर्ग रामायणांत घातळे 
गेळे, यापुढची पायरी म्हणजे कवीचा गौरव 
करण्यासाठीं त्याला देवी प्रेरणेने काब्यरचनेची स्फा्ति 
झाली अर्ठे दाखविणारा कोज्चवधाचा सर्ग व त्याने 
रामजन्मापूर्वी च रामायणाचे मविष्य केळे ही कल्पना | 
राम राज्यावर आल्यानंतर बाल्मीकीनें त्याचें चरित्र 
लिहिळें असं रामायणांत स्पष्ट लिहिलें असतांनाहि 
भविष्यकथनाच्या या कल्पनेचा गौरव रामायणांतच 
इतरत्र केलेला आहे, भविष्यकथन हें एके काळीं 
इतकें लोकप्रिय होतें कीं तें येनकेन प्रकारेण महा- 
काब्यांत आणणें गायकांना आपलें कर्तन्य वाटलें 
असावें. प्रत्यक्ष सांगितलेल्या भविष्याखेरीज अने- 
कांना मिळालेले शाप ब बर हे भविष्यकथनाचे अप्र- 
त्यक्ष मार्गहि त्यांनीं कंटाळा येईपर्यंत चोखाळले 
आहेत, 


या सर्वसाधारण विक्रासक्रमाखेरीज आणंखीहिं 
एका वैशिष्ट्यपूर्ण दिशेनें रामायणाचा विकास 
झोळेला दिसतो. रामायण गाणाऱ्या शाहिरांत 
केन्हांना केन्हांतरी प्रतिभाशाली कवि होते यांत शका 
नाहीं. अशा प्रतिभातंतांनींच रामाच्याचं मुलांकडून 
त्याचें चरित्र त्याला ऐंकंबिण्याचा नाट्यमय प्रसंग 
मुद्दाम योजिला असावा, त्याचप्रमाणे कलात्मक 
( ४78] ) महाकोब्यांतील मनोहर वर्णनांची 
उणीव रामायणांत जाणवल्यांमुळे 'अश्ना कंविगायकॉनी 


हेमंतवर्णन, वर्षावणन, चंद्रोदयवणेन इत्यादि शब्द- 
चित्रे बुद्धिपूर्वक योग्य ठिकाणीं रंगविलेली दिप्ततात. 


_ रामचरित्राच्या लहानश्या गंगोत्रीला शेकडो 
वर्षीच्या काळांत अश्या रोतीने असंख्य मा्गीनी 
अनेक प्रकारचे प्रवाह येऊन मिळाले, ब मूळच्या 
ऐतिहासिक वीररसात्मक पोबांड्यांचें रूपांतर एका 
प्रचंड व अनेकरसात्मक महाकाब्यांत झाळे अशी 
ही रामायणाच्या उतक्रान्तीची थोडक्यांत रूपरेखा 
आहे, 


रामायणाच्या प्रचलित आवृत्ती 


आतांपर्यंत दिग्दर्गीत केलेल्या रामकथेच्या उत्क्ता- 
न्तीच्या स्वरूपाची कितीतरी हृश्य चिन्हें आजच्या 
रामायणांत आढळून येतात व त्यांच्या साहाय्याने राम- 
कथेचे ऐतिहासिक बीज पुष्कळ अंशीं निश्चित करतां 
येतें, रामायणाच्या प्रचलित आवृत्तीचे पाठभेदामुळे 
तीन गट पडतात. दाक्षिणात्य प्रतींचा गट ( निर्णय- 
सागरी प्रत ), वायव्येकडील हस्तलिखितांचा गट 
(विश्वंधूंची प्रत) ब बंगाळ प्रत (गोरेशिओची ) या 
तीन गटांची तुलना केल्यास एकांतीळ कित्येक सर्ग 
दुमऱ्या दोहोंत नाहींत ब जे आहेत त्यांतहि पाठमेद 
फार आहेत असे आढळून येतें अर्थात तीनहि 
प्रतींत जे साघारण सर्ग आहेत तेवढेच प्रमाणभूत ब. 
इतर प्रक्षिप्त अस सामान्यतः म्हणतां येईल, या तीन्ही 
प्रतींत आढळणाऱ्या सर्गातीटहि कित्येक कतका- 


'सारख्या जुन्या भाष्यांतच प्रश्षिप्त मानले गळे आहेत, 


तेव्हां तेहि प्रमाणबाह्य ठरवावे लागतील, 


बालकांडाच्या चवथ्या सर्गांत कांडांची संख्या ६ 
( उत्तरकांड निराळें उल्लेखिळें असून ते संपूणच 
मागाहून जोडलेळें आहे हे आतां सवामान्य झालें 
आहें. ) सर्गाची ५७० ब रछोकांची २४०७० सांगि- 
तंली आहे. परंतु सर्गसंख्या ब 'होकसंख्या तीनहि 
गटांत निरनिगळी असून त्यापैकी कोणचीच वरील 
आकड्यांशीं जुळती नाही,,क्षेमेन्द्राची. रांमायणमंजरी' 
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रामायणाच्याच अनुरोधाने लिहिलेली असल्यामुळे 
'तींत ऱसलेले प्रसंगहि प्रश्नितरच मानावयास हवेत, 
रामायणाचे वृत्त भनुष्टुय्‌ होतें अते ' काव्य रामायण 
कृन्स्नं इद: करवाण्यहं (]. २) या ओळी रून 
स्पष्ट दिसते, परंतु आजच्या रामायणांत कित्येक 
“होऊ व संपूर्ण सर्गहि अनुष्टुभेतर आहेत हेहि 
अप्रमाण होत हें उघड आहे. मूळ रामायणाची 
भाषा एकंदरीने आध परंतु साधी व प्रसन्न आहे, 
उपमा, रूपकांखरीज ' अन्य अर्थालंकार तींत फारसे 
नाहींत, अर्थातच इाब्दालंकारप्रचुर किंबा अर्थालंका- 
रांनी भरलेला भाग वजाच द्यावा लागेल, अनुष्टभ्‌ 
छंदाची रचनासुद्धां सर्वत्र साग्खी नसून कांडी 
सर्गात ती अधिक नव्या धर्तीची वाटते. त्याचप्रमाणे 
अनुष्टुभ्‌ या छंदाच्या चार चरणांऐवजीं कांडी 
ठिकाणीं मध्येंच पांच वा तीन चरण आढळतात. 
या चमत्काराचें स्मष्टी रण एगवादा चरण प्रक्षिप्त 
केला गेला असावा वा. एगादा गळला असावा 
असेंच करावे लागेल, सर्गाची सर्ववामान्यपणें 
लांबी २० ते ५० छोऊांची धरून त्याहून. प्रदीचं 
वा आखुड असणारे सर्गहि इतर उपोद्दळक पुरावा 
आढळल्यास प्रक्षिप्त वा लांबवलेळे मानणें माग आहे, 
प्रदीवे मर्गीतून पुनरुक्ति, निवेदनाचा घोटाळा, विसं- 
गति, अर्धवट चरणसंख्या हेहि प्रश्षिततेचे पुरावे 
सामान्यत; आढळतात, 


प्रक्षिप्त भागाविषयींचे निर्णय 


एका सर्गाची संगति त्याच्या पाठोपाठ येणाऱ्या 
सर्गाशीं लागत नसेल व ती नंतर २-३ सगोच्या 
अंतराने येणाऱ्या सर्गाशी जुळत असेळ तर सामा- 
न्यंत:ः मधले सर्व सर्ग प्रक्षिम मानावे लागतात. 
भुग्दे, दामयमर्कें व एतत्त्सहश संघगीताला सोय्रीस्कर 
अंशा क्लुप्त्या ज्या "छोऊांतून योजलेल्या आहेत ते 
“छोक रामायणाच्या उन्क्तान्तीच्या समाज!मिमुख 
अवस्थेंत घातळे गोळे असण्याचा संभव बराच आहे, 


न, भा, ३ 


या ब्यतिरिक्त रामायणांतच अनेक ठिकाणीं 
कथामभागाचे संपूण किंञरा अंशात्मक सारांश वा. 


' अनुक्रमणिका आलेल्या आहेत (1 १, ३ ), 


त्यांची तुलना. करून जो कथामाग सर्वोत साघारण 
असेल तो सामान्यत! प्राचीन ब इतर अर्वाचीन 
असा निष्कर्ष काढण्यास प्रत्यवाय नसावा, ज्या 
आण्य़ानांची सुरुत्रात स्वतंत्र आख्यानांतारखी केलेली 
आहे किंआ ज्यांच्या शेवटीं स्वतंत्र फलश्रृति आहे 
तींहि आख्याने पुरशणीच्य़ाच स्वरूपाची ठरतील, 
युद्धकांडाच्या अखेरीस अशी. स्वतंत्र फतरश्रुति 
असंल्यानें तोच मूळ रामायणाचा शेवट मानावयास 
हवा, 


श्रोत्यांना खूष करण्याचें कसब 


रामायणाची सर्गात केलेली विभागणीहि अशीच 
अर्वाचीन दिसते, आर्ष महाकाब्याला “ सर्गचन्धो 
महाकाब्यं !! या कलात्मक महाकान्याच्या ब्याख्येत 
बसविण्यासाठी हा खटाटोप केलेला दिसतो, याच 
हेतूनें अनेक नाट्यमय व वैणेनात्मक सर्ग विशेषत; 
अरण्य व सुंदरकांडांत घातले गेल्याचें मार्गे सांगित- 
लॅच आहे. सर्गान्ती घातलेले अनुष्टमेतर 'छोकहि 
याच प्रयत्नाचे द्योतक होत, ज्या ज्या घटनांचा .राम- 
कथेशी दूरत;हि संजंघ नाहीं त्या सर्वच घटना अश्या, 
प्रकरें अप्रमाण ठरतात. अवतारविषयकर कथा, 
मविष्परकथनें, भौगोलिक व ऐतिहासिक अदभुत 
कथा, परीकथा, पिश्ाचकथा, लोककथा, नीतिचर्चा 
ब इतर विषयांतरें णंनीं मूळ कथाभाग कता फुगला 
तें यावरून सहज कळूं शंकेल, 


विसंगति, विरोध, क्रमभंग, संत्रंधामाव इत्यादि 
अनेक प्रमाणांनी रामायरणांतील मूळ कथेमोंवर्ती 
सांचलेळें उपाख्यानें, संञाद व वर्णेनें यांचे कीट 
अश्नाप्रकारें निराळें काढणें बऱ्याच प्रमाणांत शक्‍य. 
असलें तरी तत्कालीन गायक शाहिरांनी हे नवे माग 
जुन्याशीं सांघण्याचा प्रयत्न मुळींच केलेला नव्हता. 
असें नाहीं, नवा सर्ग घालतांना त्याची आधोर 


$५ 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


च्याशीं सांगड घालण्यासाठी ते दोहोंतहि अनुक्रमे 
शेवटीं व प्रारंभीं एखादा र्छोक वा छोकार्ध घाळून 
देत, त्याचप्रमाणें त्या त्या आख्यानाचा राम किंवा 
सीता यांच्याशी बादरायण कां होईना पण संबंध जोडून 
देण्याची भरपूर खजरदारी ते घेत. रामायणांत 
आलेल्या प्रत्येक भौगोलिक आख्यायिकेंत त्या त्या 
स्थळाचा संबंध सीता वा राम यांच्या पूर्वजांशी 
जोडण्याचा प्रयत्न अगदीं स्पष्ट दिसतो, नद्या, 
पर्वत, नगरें, शस्त्र, असें या सर्वाचा गौरव कर- 
ण्याची ही एकच पद्धति विभूतिपूजक शाहिरांनी सर्वत्र 
अवलंबिळी आहे, यामुळें आख्यान. अगदींच 
विसंगतहि भासत नसे व स्थलकालपदार्थाचा गौरव 
केल्यानें श्रोत्यांचेंहि समाधान होत असे, श्रोत्यांची 
नाडी जाणून त्यांना खूध करण्याचें कसज शाहिरांना 
संपूर्णपणे ताघळें होतें यांत शका नाहीं, 
पुराणप्रियता कायम 

अशाप्रकारे रामायणांत अनेक नवनबीं प्रकरणें 
खुमडून देतांना शाहिरांनी आपली पुराणप्रियता 
मात्र सोडली नाहीं, जुन्याची नन्याशी गुंफण करतांना 
विसंगति पत्करली पण नुन्यांत फेरबदल करायचा नाहीं 
अला त्यांचा अलिखित दंडक असावा, जुन्याविषयीं 
अपरिमित श्रद्धा असल्याकारणानें त्याला धक्का 
न लावतां ते नवें त्यांत घालीत पण तहि तें जुनेच 
असल्याचा शिक्क' मारूनच | अर्थात्‌ ते जें 
घालीत तें नेहमीच "वे असे अर्धहि नाही, 
श्रोव्य'चें कुतूहल पूर्ण करण्याकरितां अव्यंग, 
विश्वामित्र इर्‍यादि करडबींच्या जुन्प्राच कथा रामा- 
यणांत गुंफलेल्या आहेत. इतकेंच नव्हे तर कधी कधीं 
रामायण श्रजणाळा काळ हजर नसलेला एंवादा मह- 
त्वाचा श्रोता आज हजर झाला तर काळ सांगित- 
लेल्य़ा महत्त्वाच्या कथेची पुनरुक्ति करापरलाहि ते 
कमी करीत नत, याच प्रकाराने सीता-स्वयंवराचा 
वृत्तान्त रामायणांत दोनदां आळेलां आहे, 


अनुक्रमणिका 


राष्ट्राचा अमूल्य ठेवा 

एका लोकोत्तर चारिञ्याच्या महा पराक्रमी 
राजाचें हृदयस्पर्शी चरित्र समाजाभिमुख. शाहि- 
रांच्या हातीं गेल्यावर त्याचें मूळ स्वरूप कसें पाल- 
टत जातें याचा हा थोडक्यांत इतिहास आहे. 
आर्ष महाकान्यावर वाल्मीक्रीसारख्या एखाद्या 
कवीचें नांव कर्ता या नात्याने घातलें गेळें तरी 
त काब्य म्हणजे राष्ट्राची सेपदा असून राष्ट 
आपल्या अमिरुचीप्रमाणें त्यावर संस्कार व 
प्रतिसंस्कार करीत असतें. व याच क्रियाप्रतिक्रियां- 
तून रामायणासारख्या अप्रतिम काग्याची कधीं 
उत्क्रान्ति तर कधीं अपक्रान्ति होत असते, आर्ष 
महाकान्याचे सगळें सामर्थ्य आणि वैभत्र त्याच्या 
या राष्ट्रीय स्वरूपांतच सांठविलेलें असतें आणि म्हणणू- 
नच रामायणासारखें आर्थ महाकान्य भारतासारख्या 
खंडतुल्य राष्ट्राच्या आजालदद्ध नागरिकांना सारखेच 
प्रिय ब वंद्यहि वाटतें | 


पांढऱ्या कोडाचे डाग 


1 


1 


देठ भगवानजी जैन यांच्या मुलीचे पांढऱ्या कोडाचे डाग 
बरे झाले, व त्यांनीं ५१ रु. बक्षिस दिले, अंशीं अनेक 
बक्षिसे मिळालीं, किंमत ६ रु. माहिती मागवा. नकली 

वेद्यापासून सावध राहावें. 
वेद्य बी. आर, बोरकर, “आयुवेंदमबन'(न,भा, 3) 
मु, पो, मंगरूळपीर जि, अकोला (विरभ). 


प्रा, ना. ल. वेद्य 


बर्टन्ड रसेळ आणि कम्युनिझम- 


जगाच्या थोरथोर विद्यमान विचारबन्तांत चर्टून्ड 
रसेलचें स्थान फार उच्च आहे, आणि आलंतिक्र 
महच्वाचे आहे. रसेळ एक अनन्यसाधारण पुरुष 
आहे. गणितज्ञानें तत्त्वज्ञानी बनल्याचीं _ उदाहरणें 
फारच विरळा, पण, रसेल हे प्रथम तत्त्व्ञानी आणि 
मग गणिती असेंच म्हणायळा पाहिजे. गणिताचा, 
तकद्नास्राचा त्यांनीं जो खोल अभ्यास केश तो, 
जगांतल्या कूट प्रमेयरांची उत्तरे शोधून काढण्यासाठी 
म्हणून, गणित्यासत्र कधींच चूक करीत नाहीं, गणित- 
शास्त्रांत चुका असंभवनीय, त्याचा अभ्यास केला 
असतां सत्याचाच शोध लागेळ अशी जी पारंपरिक 
समजूत, तीवर विसंबून रसेलनी गणितद्यास्त्रांत तळा- 
पर्यंत बुडी मारली, आणि गणितांतहि * असत्यें ? भर- 
लेलीं आहेत हें कळल्यानंतर, त्यांनीं तत्वज्ञानाची 
कांस धरली 

बर्टन्ड रसेलनीं तत्त्वज्ञानाची कांस धरली ती 
केवळ “' अथातो ब्रह्मजिज्ञासा ?” या वैयक्तिक इच्छे- 
साठीं नव्हे. तत्त्वज्ञानाचा अभ्यास मुमुक्षु आपल्या 
चित्तद्युद्धीसाठीं आणि चित्तशांतीसाठीं करतात, रसेल 
यांपैकीं मुमुक्षु नव्हते, 
कर्मयोगी तत्त्वज्ञ 

तत्त्वज्ञानाचा अभ्यास करून तत्वज्ञानाचा प्राध्या- 
पक बनणें, कॉलेजमध्ये ' तत्त्वज्ञान ' या विषयासाठी 
जी निर्जीव खुर्ची असते ती तितक्‍याच निर्जीवपणें 
विभूषित करणें आणि दुर्बोध मा्घेत कुणाळाहि न 
समजण्यासाठी ग्रंथराज लिहिणे, हाहि शिष्टसंमत 
मार्ग रसेलनीं पत्करला नाहीं. रसेल हे तत्त्वज्ञानाचे 
प्राध्यापक नाहींत. ते एक कमेयोगी तत्त्वज्ञ आहेत. 


चिंतन आणि मनन हे त्यांचे विशेष आहेत, अत्यंत. 


निर्भीडपणे प्रतिपादन व धैर्याने आचरण ह्यामुळें 
त्यांच्या विचारांना तेज आलें आहे, जगांत एक 
मोलाचें स्थान प्राप्त झालें आहे. १९१४ सालीं ग्रेट- 
ब्रिटनमध्ये देशाभिमानाच्या खोट्या भावना प्रज्वलित 
करून, ब्रिटिश-सरकार राष्ट्राला युद्धाच्या खाईत 
लोटत होतें, अ्या वेळीं युद्धांत-माग घेणें चूक आहे 
असे छातीठोकपणे, जाहीरपणें प्रतिपादणारा व 
त्यासाटी चचेस्‌मधून व्याख्याने देत असतां, अंगाचीं 
हाडे नरम करून घेणारा व तुरुंगाची हवा खाणारा. 
हा थोर तपस्वी, आयुष्यमर लोककल्याणाचीच 
काळजी वाहात आल्य आहे. रसेलनं युद्धाविरुद्ध 
लेख लिहिले आहेत, साम्राज्यवादाविरुद्ध जळजळीत 
लेख लिहिले आहेत, आपल्या ग्रंथांतून वसाहतींच्या 
बाजूनें, गुलाम राष्ट्रांच्या बाजूनें, गरीब, दलित जन- 
तेच्या बाजूनें प्रतिगाम्यांविरुद्ध हछा चढविला आहे. 
कोणाच्याहि आहारीं न ज'णारे लेखक, चिंतक, विर- 
ळाच. सत्तारूढ राजकीय पक्षानें अनेक बेगडी, लेंच्या- 
पेंच्या आणि उथळ ' तत्त्वज्ञां(?)'ना मोठमोठाल्या 
अधिकाराच्या जागा देऊन विकत घेतलें आहे, व 
आपल्या दावणीस बांधलें आहे. र्सेलनें प्रत्येक वेळीं 
स्वतंत्र प्रज्ञा प्रकट करून सत्तारूढ राजकीय पक्षावर, 
वेळ पडेल तेव्हां, दारुण प्रहार केळे आहेत, आज 
इंग्लंडमध्ये लोकशाही आणि लोककल्याणकारी राज्य 
टढमल करण्यांत ज्या अनेकांचे हात लागले आहेत 
त्यांत रसेळची गणना प्रामुख्यानें होते. 


आंतरराष्ट्रीय राजकारणांतहि या स्वतंत्र प्रज्ञेमुळें, 
व मौलिकतेमुळें रसेलच्या विचारांबद्दह फार आदर. 
आहे. त्यांचे विचार, मधघांशीं म्हटल्याप्रमाणे सत्तारूढ 


पक्षाला मानवणारे असतातच असें नाहीं; कारण ते 
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नबभारत 


कोणत्याच राजकीय तत्त्वज्ञानाचे गुलाम बनलेले 
नाहींत, त्यांच्या सदसद्विवेकबुद्धीस र्जे पटेळ, आणि 
लोककल्याण ही दृष्टि सदोदित समोर ठेवून. जें 
योग्य असेल तें आढळले नाहीं तर कोणत्याहि राज 
कीय. प्रणालीवर ते हला चढवितीलच, प्रचाराने 
बहकून जाण्याइतपत ते कचे नाहींत त्यांनीं इंग्लंड 
-अमेरिकन साम्राज्यवादावर, फॅसिझम नाझीझमवर 
जशी प्रवर टीका केली आहे, त्याचप्रमाणें हुकूम- 
शाही कम्युनिझम्‌ मधले धोकेहि त्यांनीं मानवतेच्या 
कल्य़ाणासाठीं विश्वासमोर उघडे केले आहेत. याच- 
साठीं कम्युनिस्टांची अगदीं फार पूडींपासून रसेल- 
वर वक्रदृष्टि आहे, काळ रॅडेकनें ( बिचाऱ्याचें 
“ लिकिडेशन ? झालें ) रसेलच्या' रशियनप्रवास. 
वैत्तावर याचसाठीं चावे घेतले, पण, राजकारणांत 
सतत डावी भूमिका घेतली असूनहि आपण कम्यु- 
निस्ट कां नाटीं, याचें फार मामिक विवेचन रसेलनीं 
आपल्या “ ७॥॥॥ 1 &0॥ ॥058 ७००॥॥॥॥ए- 
11181” लेखांत केलें आहे. हिंदुस्थानांत एका प्रांतांत 
कम्युनिस्ट-सरकार राज्य करीत आहे, कम्युनिस्ट 
पार्टी इतर प्रांतांतहि जोर करील असा संभव झाला 
आहे, अशा वेळीं रसेल्चा हा लेख फार उपयुक्त 
वाटेळ अमा भरवंसा आहे. ब 

राजकीय प्रणालीच्या इष्टानिष्टतेची 


गमकें व मार्क्सवाद 

कोणतीहि राजकीय प्रणाली तपासतांना रसेल 
त्याच्या इष्टानिष्टतेबद्दळ दोन -कसोट्या लावतात. 
पहिली कसोटी-त्याची तात्विक भूमिका बरोबर 
आहे काय ! दुसरी कसोटी त्या राजकीय प्रणालीचे 
व्यावहारिक पालन केल्यामुळें मानवाच्या सुग्वांत 
भर पडणार आहे काय ! - या दोन्ही कसोट्या कम्यु- 
निझमला लावल्यानंतर पूर्ण विचारान्तीं रसेटनें आपलें 
मत निश्चित केळ आहे. ते म्हणतात, “ कम्यु- 
निझमचे राजकीय सिद्धान्त अगदीं छोटे आहेत; 


| 


आणि त्यांचा अवलंब्र व्यवहारांत केल्यानंतर मान- 
वाचें दुःख अनंतपटीनें बाढेल, ? 

कम्युनिज्ममच्या तत्वज्ञानाचा उगम माक्‍सूपासून 
आहे. माक्‍सेविरुद्ध रसेळचे दोन आक्षेप आहेत. 
पहिल्या म्हणजे माक्‍तेच्या डोक्यांत विचारांच्या 
गोंधळांची नुसती , खिचडी दिसून येते. दुसरा 
आक्षेप माक्‍सूंच्या विचारसरणीचा उगम जवळ- 
जवळ संपूर्णतया द्वेषातून झालेला आहे. 

माक्‍सूंच्या प्रमुख्ल सिद्धान्तांचा फोलपणा आतां 
अगदीं जाहीर झाला आहे, प्रत्येक ऐतिहासिक घट- 
नेचें बीज वर्गक्रल्हांत असतें हा त्याचा सिद्धान्त 
सत्याचा अपलाप करणारा आहे त्याचा दुसरा आव- 
डता सिद्धान्त म्हणजे भौतिक विरोध-विकासवादाचा 
“मानवी इतिहासाचा विचार मानवी मनाचे खेळ 
लक्ष्यांत न आणतां क'णें म्हणजे कल्पनेचें पुराण 
रचणेंच होय. 

त्याच्या या सैद्धान्तिक प्रमादांनींहि जगाचे तसें 
फारसें नुकसान झालें नसतें - नुकसान झालें आहे तें 
त्याच्या तामसी इच्छेमुळेंकालाईलप्रमाणेंच माक्‍सूलाहि 
आपल्या शत्रूंचा पुरा निःपात झालेला आवडत असे. 
या क्रियेंत आपल्या मित्रांची आहुति पडली तर 
माक्‍सूला त्याची क्षिती नसे. 
शिष्यांचे वर्तन 

माक्‍सूंचे सिद्धान्त तर्कदुष्ट होते, पण त्याहून ही 
पलयक्ष दुष्टता, त्या सिद्धान्तांनीं प्रेरित होऊन लेनिन 
व स्टंिन यांनीं जीं पद्धतशीर कृत्यें केलीं, त्यांत 
आहे, माक्‍सूंच्या मता<माणें दलितवर्गाच्या विजया- 
नंतर क्रान्ति एका संक्रमणक्रालांतून जाईल. या 
काळांत अंतर्गत बंडाळ्या मोडून व आपल्या राजकीय 
शत्रूंना नामरोध करून कामगारांचे हुकूमशाही .राज्य 
प्रस्थापित होईल. माक्‍संनें या कामगार हुकूमशाहीची 
जी कल्पना केली होती तती सर्वस्वी लोकशाहोस 
विघातक नव्हती. परंतु रशियन 'क्रान्तीत जें घडलं 
तें मार्क्सच्या अनुमानाप्रमाणें घडलें नाहीं १९ १ र 
च्या ररियन क्रान्तींत, कामगारवर्ग फार कमी होता. 


2१८०० 


-चंफब क्ट लावु ड्ऱ 
0 9 


बटून्ड रसेळ आणि कम्युनिझम- 


किसानांची संख्या खूपच होती; पण भराभरा हुकूम 
निघाले कीं, बोल्शेव्हिक पार्टी ही वर्ग-जागुत अशा 
कामगार वग!ची प्रतिनिधी आहे आणि या ब्रोल्शे- 
व्हिक पार्टीच्या मूठभर पुढाऱ्यांची, जी कमिटी, ती 
बोल्शेव्हिक पार्टीची पुढारी आहे; अतएव साऱ्या 
कामगारवर्गाची-म्हणजे, - कामगारांच्या हुकूमशाही 
ऐबजीं, हुकूमशाही आणि एका छोट्या कमिटीची, 
आणि अखेरीस, ती कमेटीहि फक्त एका माणसाची 
-स्टॅलिन ! स्टेलिनइतका वर्गजाग्रत कामगार 
पुढारी कोणीच बनू ठाकत नसल्यामुळें, लारों शेत- 
कऱ्यांना त्यांने उपासमार करून ठार मारलें, आणि 
लाखों शेतकऱ्यांना वेठीस पकडून कॉन्सेन्टेशान कॅम्प्स- 
मध्यें पाठविले. स्टॅलिननें शेतकऱ्यांच्या घरांदारांवरून 
नांगर फिरविला, आणि इतर क्षेत्रांतहि, आपल्या 
अमर्यादित, अनियंत्रिय सत्तेपुढें तो शहाणपण विकत 
घेऊं,लागला, स्टेलिन म्हणेल तें ब मानेल तेंच सत्य | 
स्टलिनपुढें त्या प्रतिगामी मेन्डेळूचा पूर्वसंस्कारा- 
विषय़ींचा सिद्धान्त म्हणजे काय गोष्ट |! - पूर्वसंस्कारां- 
बिषयींचे मेन्डे्चे सिद्धान्त, ते प्रतिगामी भांडवल- 
शाहीस पोषक असल्यामुळे, झिडकारले जावेत, व 
त्याऐेवजीं, नव्या जमान्याला जुळतील असे सिद्धान्त 
प्रस्थापित करावेत, असें फर्मानहि स्टॅलिननें सोडले, 
रसेलनें उद्वेगाने म्हटलें आहे, - “ स्टॅलिननें जें 
शारीरिक व वैचारिक गुलामांचें राष्ट्र बनविले, 
त्याच्या प्रचारास कांहीं बुद्धिमान्‌ ब शहाणीं गणलीं 
जाणारीं माणसेंहि कशीं बळीं पडलीं | ? 


प्रथमपासूनच मतभेद 

माकसेच्या विचारसरणीशी रसेळचा प्रथमपासू 
नचा मतभेद आहे. १८९६ सालींच र्सेलनें माक्‍से- 
बादाबर टीका केलेली आहे. पण, आधुनिक कम्यु- 
निझमूनें जो भस्मासुर निर्माण केला आहे, त्या- 
विरुद्ध रसेळची टीका अधिक रोल आणि गंभीर 
सखरूपाची आहे. आधुनिक कम्युनिझमनें लोक- 
झाहीशीं जो घटस्फोट घेतला आहे, ते रसेलला 


मयानक वाटतें. लोकमताची आणि बहुसंख्यांकांच्या 
विचारांची पर्वा न करतां कांहीं थोडेसे झोटिंग 
ज्यावेळीं सर्व राष्ट्रावर निरंकुशा सत्ता चालवू लाग- 
तात, त्यावेळीं त्यांना गुप्त पोलिस यंत्रणेवर मुख्य 
भर द्यावाच लागतो, आणि हुकूमशाही राशांतली गुत- 
पोलिमसंस्था ही अत्यंत क्रुर, दडपशाहीची, जुलमी 
असते, ( बनावेंच लागतें ) हें इतिहासाने सिद्धच 
केलें आहे. अठरा व एकोणिसाव्या शतकाचा इतिहास 
आपणांस हेंहि सांगतों कीं, जनतेस जंत्राबदार नस- 
लेल्य़ा राज्यसत्तांनीं किती हत्याकंडें निमाण केलींत | 
सोव्हियेट. युनियननें केलेल्या वाह्य प्रगतीच्या झग- 
झगटापुढें ज्यांचे डोळे दिपले आहेत, ते दु्देबानें 
मध्ययुगीन काळांतील *“ निरंकुश ? राजांनीं काय 
केलें तें विसरून जात असावेत ! 

अर्थात्‌ , रसेळ कांहीं निरादा बनलेले नाहींत. 
कालांतराने रशियन राजवट ' लिबरल ' बनत 
जाईल, याचीं थोडीशीं चिन्हें त्यांना दिसत आहेंत. 
“ शक्यता आहे ” | ते म्हणतात; “' पण खात्री 
देतां येत नाहीं; आणि तो काळ केव्हां येईल, 
त्या विषयींहि निश्चित अंदाज बांधतां येत नाहीं. 
दरम्यानच्या काळांत, किती लेखकांना, शास्त्रज्ञांना, 
कलाकारांना, आईबापांना, मास्तरांना, प्रचलित सत्ते- 
विरुद्ध ' ब्र? न काढण्यासाटीं मेल्याचें जिणें जगावे 
लागणार आहे, कुणास ठाऊक ! ? 
यशस्थरी तोडगा - युद्ध नव्हे 

पण, कम्युनिझमूबर यशास्त्री तोडगा म्हणजे 
: युद्ध, ! अस जे समजतात, ते रसेलच्या मतें फार 
मोठी चूक करीत आहेत. अण्सस्तनांपूर्वी, ' युद्ध ? 
हा शांतीकडे नेणारा मार्ग, ही बिचारसरणी शक्‍य 
होती -- पण, हल्ींचें युद्ध इतकें भयंकर संहारक 
असेल, आणि जागतिक कम्युनिझमूचींहि पाळेमुळे 
इतकीं खोलवर रुजलीं आहेत कीं, युद्ध समजा झालें 
आणि समजा त्यानंतर जगांत काहीं दिक उरलेच, 
तर तें प्रचलित कम्युनिझमूलाहि मागें टाकणारे 
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नवभारत: 


होईल ! रसेलचा हा अंदाज, युद्धांत कोणता पक्ष 
नांवापुरता “ विजयी ' होईल यावर आधारलेला 
नाहीं. हेडोजन आणि कोत्राल्ट अण्वस्त्रे आणि 
कृत्रिम प्लेग यांनीं जो विध्वंस होणार आहे 
त्यावर आधारलेला आहे. कम्युनिझमूला हटविण्या- 
-साठीं युद्ध हा मार्ग अत्यंत चुकीचा असें रसेल 
स्पष्टपणें आणि पुनःपुन्हा बजावतात. कम्युनिस्ट 
राष्ट्रे आपल्यावर डास्त्र उगारणार नाहीं याची दक्षता 
लोकशाही राष्ट्रांनीं घेतलीच पाहिजे. पण, रसेलचा 
पाश्चिमात्त्य राश्ूंना असा सला आहे, कीं: दरिद्री, 
मागासलेलीं अशीं जीं अनेक बिगर कम्युनिस्ट राष्ट्र 
- आहेत, त्या. राष्ट्रांतील दारिद्य, असंतोष, अज्ञान, 
इत्यादि .घालविण्याचा निकरानें प्रयत्न झाला पाहिजे. 
आशिया खंडांत दारिद्याचेंच साम्राज्य आहे. त्याच- 
बरोबर, आशिया खंडावर गोऱ्यांनीं अनेक शतकें 
आपला स म्राज्यवाद गाजविला आहे. गोऱ्यांच्या 
या साम्राज्यवादाची हकालपट्टी - अजूनहि झालेली 
नाहीं, यामुळें, कम्युनिझमूचीं बीर्जे पेरलीं जातात, 
मूत्र दुराग्रह सोडून देऊन, गोऱ्या राष्ट्रांनीं आपल्या 
साम्राज्यब्रत्तीस मूठमाती देऊन, ' रंगीत राष्ट्रांचा 
आपल्या उदार व जिव्हाळ्याच्या आचरणाने विश्वास 
संपादन केला पाहिजे. कम्युनिझम्‌ नष्ट होण्याचा 
हाच एकमेव खात्रीचा मार्ग आहे. दारिद्य, द्वेष 
आणि संघर्ष यांतून कम्युनिझम निर्माण होतो. यांचें 
क्षेत्रफळ कमी झालें म्हणजे कम्युनिझमू्चेहि । 
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“ जी राज्यसत्ता दिल्लीत एका जागीं गोळा झाली 
आहे; तिला गांबोगांव वांटावयाचें आहे. परंमेश्वगचे 
आपण भक्त आहोत. म्हणून त्याचेंच उदाहरण समोर 
ठेवूं या, देवाने जर सर्वे अक्कल बैकुंठांत ठेवली असती 
आणि कुणाहि प्राण्याला अक्कळ दिळी नसती, तर हें 
जग कसे चालते ! मग जेव्हां कुणा मनुष्याला अक- 
लची जरूर पडती तेव्हां त्याला वैकुंठाला तार पाठवून 
थोडीशी अक्कल मागवून ध्यावी लागती, 'आणि मग 
त्याच्या मंत्र्यांना विमानांतून धावावे लागते, अशी त्या 
परमेश्वगला कितीतरी धावपळ करावी लागली असती. 
पण परमेश्वराने सर्वांना अक्कल वाटून देण्याची किती 
सुंदर योजना केटी आहे.! माणसाला बुद्धि दिली आहे, 
घोड्याला, गाढवाला, सांपाला, विंचवाला, किड्याला 
सवाना बुद्धि दिली आहे. एकाच जागीं अकलेचे 
कोठार ठेवलें नाहीं म्हणूनच भगवान निश्चितपणे क्षीर- 
सागरांत निद्रा घेत आहेत. आमचे मंत्री अज्ञी झोप 
घेऊं शकतात काय ! जगांत देवाची व्यवस्था इतकी 
चोख आहे कीं जगांत देव आहे कीं नाहीं अशीच 
शेका कित्येकांना येते. कारण तो आपली सत्ता चालवीत 
नाहीं, परंतु त्याला कोणी मानो अगर न मानो तो 
निश्चिंत होऊन निद्रा घेतो, इतका तो क्षमाशील आहे. 
अस जेव्हां दिछीच राज्यकर्ते झोपूं शकतील तेव्हां खरे 
स्वराज्य होईल. दिलीत क्ष)रसागर आहे आणि त्यांत 
आमचे मुख्य प्रधान झोपत आहेत, असें जेव्हां होईल, 
तेव्हां खरे स्वराज्य आलें असे' आम्ही समजूं. आज 
आमचे मुख्य-प्रधान अठरा अठरा घंटे जागतात. हं 
स्वराज्य आहे काय १” 


-वबिनोबा 


श्री. शे. बा. जोशी 
८ क 
आपादूवा 


प्रस्ताव - विष्णुःनारायणाला आपोदेव हें नांव कसें साथ आहे, याचें विवेचन पूर्वी 
आलेंच आहे. विष्णु : नारायणाची अधीगी म्हणविणाऱ्या लब्ष्मीचाहि आपशी निकट संबंध असलाच पाहिजे, 
हें उघड आहे, लक्ष्मीशिवाय आणीक कांही देवीहि € आप ? मधुनच निर्माण झालेल्या दिसतात. याची 


चर्चा येथें प्रस्तुत आहे. 


कांहीं देवी 
० नार : आप : मधूचे.स्पष्टीकरणास व अर्थ कळ- 
ण्यास देवींच्याकडून कांहीं माहिती मिळण्याची शक्‍यता 
वाटते. आदिदाक्तिः लोकमाता: जगदंबा, या स्वरूपां- 
तील देवींचा संत्रंध, आपतत्त्वाशीं असलेला दिसून 
येतो. “ आपो वा इदं अग्र आसीत ' अर्धे म्हटल्यावर 
आपशक्ति ही लोकजननी- होणें हे सरळच आहे. 
“* आपो अस्मान मातर: ?; * देवी आपो मातर: 
अशीं वेदवाक्गेहि आढळतात. आई बाप, हे आपल्या 
संप्रदायाप्रमाणें. ' तीर्थरूप ' होत. अंब - अंब्रा मातेचा 
अंबु ( आप ) शीं संबंध असलेला उघड आहे. 
लोकमातेला 'मा' अर्धे एक पर्याय नाम आहे, 
“मा? शब्दाचें निरुक्त कळत नाहीं. मोनियर विलि- 
यम्स्‌ यानीं 'म? शीं याचा संत्रंध सुचविला आहे. या 
“म'काराचे अर्थ अभ्यसनीध वाटतात. हा पुछिंगी, 


> 


स्री£िंगी,रब्द आहे. याचे अथे येणेप्रमाणे देतात. . 


काळ, विष,' मंत्र, ( १18४0 ए'०111)ए18 ) चंद्र, 
ब्रझ्म. विष्णु, शिव वगैरे देव, तसेंच ( 8 १॥॥०॥॥७॥, 
11801, 1100%12082, 1810111९88 ) है स्त्रीठिंगी 
अर्थेहि दिले आहेत, पण साहित्यांत मात्र याचे प्रयोग 
आढळत नाहींत, क॑ षांत आहेत, असे मो. वि. नीं 
नमूद केलें आहे ! इं असें कां असावें ? जनाच्या 
बोलींत भाढळणाऱ्या शब्दांना कोषांत जागा देणें 
क्रमप्रात असतें. पण हे शब्द अजून शिष्ट -मान्य 


झालेले नसतात; यामुळें प्रतिष्ठित साहित्यिक ते प्रयोग 
टाळतात, हा सार्वत्रिक अनुभव आहे, हं खरें असेल 
तर, ('म') 'मा? हा शब्द एके काळीं लोकभाषेत 
रूढ असावा असा 'तर्क वाहतो. 


“मः म्हणजे पाणी; 'म'काराला ज्ञानदेवता, 
सरस्वती हा अर्थहि असल्याचें कळतें. ' आपोदेवी 
सरस्वती * असें वर्णन आहे. आणि 'म'काराला 
आई हा अर्थहि सांगितलेला आहे, अंबेचें नांब 
वेदाइतकें प्राचीन आहे, अंबे, अंबिके, अंबालिके 
प्रमाणें अंबे, अंबिके, अंबालिके असा प्रयोगहि 
आहे, तामीळ भारष्रेंत पाण्याला ' अम्‌? असेंहि एक 
पर्याय नांव आहे. याला सोंदर्यवाचक अर्थेहि 
लक्षणेने आलेला आहे, “ अम्म ? म्हणजे माता 
आणि देवी. हा शब्द दक्षिणेंत आजहि रूढ आहे. 
दुग्धामृत खवणाऱ्या स्तनाला अम्मी हें नांव आहे. 
या ठिकाणीं आप! पयाशीं अम्म-मातेचा संबंध चिंत्य 
वाटतो ', संस्कृत भाषेंत अवशिष्ट राहिलेला ( माता 
या अर्थाचा )“म?-मा हा शब्द मुळांत अग्म- 
अम्मा हाच असावा; आणि जनभाष्रेंत उच्चार 
शैथिल्यानें त्याचा 'म' “* मा हा अवंरोष राहिला 
असावा असें वाटतें. ज्ञानेश्वरींतीळ पा, ज्र, मा हीं 
निपातासारखीं वाटणारी अक्षरें आपा, > अप्पा, अबा 
व अम्माची रोवटचीं अक्षरें आहेत. तसाच हा 
प्रकार घडल्या असणें शकय आहे, 


१ याचे थोडें विवरण * नवभारत ? एप्रिल १९५७ अंकांत आलें आहे. पाः ३७-१८,४१ 


ग्रे 


नवभारत 


श्रीवलक्ष्मी 

या दोन देवी वस्तुतः निराळ्या म्हणतां येत 
नाहींत, वैभव आणि ऐश्वर्य यांत अभिप्रेत असलेला 
सूक्ष्म भेद या दोन देवींतहि आहे. श्री देवी 
ही अमभिब्रद्धीविमव-वैभवभूतिदरोक आहे. लक्ष्मी 
ही ईश्वरत्वाच्या झळाळी-झकाकीचें ( ऐश्रर्य ) 
सूचक प्रतीक आहे. हा अमिव्यक्तींतील फरक 
आहे, तरी. या दोन्ही देवींत रसरशीत संबंध अस- 
ठेला दिसतो. याच कारणामुळें श्री सक्तांत लक्ष्मीचा 
समावेश झालेला दिसतो. 

श्री व रस यांचे एकत्र उछेख येताते. [ शत, 
ब्रा. श], ८.३.१२, ] श्री ला दूध व पाणी 
( पयस्‌ ) हा अर्थहि अभिप्रेत असणा वाक्यें 
आहेत. लक्ष्मी  क्षीरोद तनया ? असें म्हटलें 
जातें ! जळशायी विष्णूची ही अधोगी- श्री.लक्ष्मी 
विबाहसमयीं म्हणावयाच्या मंगलाष्टकांत या देवीचे 
नांव प्रामुख्यानें येतें, सुस्व व आनंद देणारी भाग्य- 
दाती श्री देवी ही, अशी भावना आहे. “ वसंत 
लक्ष्मी, वनराज लक्ष्मी, क्षीराव्धिपुत्री, भुवनैक माता, 
श्रीविष्णुपत्नी? बधुवराना मंगलकारी होवो, अशी 
प्राथना केली जाते. ' लक्ष्मीनारायण? ही जोडी 


दांण्त्य प्रेमाचे आदर्श म्हणून गणली जाते. या. 


जोडींतील सरसता, सामरस्य किती उत्कट आहे 
याचें विवरण करून सांगण्याची आवश्यकता आहे 
काय ? | 
श्री सूक्तांत '“ काम्‌? असें या देवीला ' म्हटलें 
आहें. 'का' चा “अगोचरा,' म्हणजे डोळ्यांना न 
दिसणारी असा अर्थ सांगितला जातों. सायण- 
भाष्यांत * ब्रह्मरूपा वा? हा अर्थहि दिला आहे. 
“क? म्हणजे पाणी, विष्णूला क? हें पर्याय-नांव 
असल्याचें वर आलेच आहे. “क? (विष्णु) ची 
पत्नी “का? (श्री लक्ष्मी ) हें योग्यच आहे. प्रजा- 
पती ब्रह्माला “क हें नांव आहे कारण तोहि पाण्यां> 
तच जन्मलेला आहे, या दृष्टीनें “का? ला ' लव्यरूपा? 
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असें म्हणतां येईल. पण त्राह्मी-सरस्वती ही ब्रह्माची 
बायको, अशी परंपरा आहे. म्हणून येथें“ का? 
चा अर्थ ब्राह्मी असा घेतल्यास औचित्य भंग होणार 
नाहीं काय १ 

श्री सक्तांत लक्ष्मीची कमळाशी संब्रंध असलेलीं 
अनेक न वें येतात. ' पद्य सभवा ? ' पद्माल्या ? 
: पद्मप्रिय़ा  पद्महस्ता, “ पद्मोरू * “ पद्मानना, ? 
* पझ्मदल्ययताक्षी ' या नांवाशिवाय पद्मा, पद्चिनी 
( कमळ ) असेंहि पर्याय ज्ञांव आहे. याप्रकारे 
उपमारूपकांच्या अतिदायो क्तीनें श्रीसूक्तकाराला काय 
ध्वनित करावयाचें असेल ! कमळ हे पाण्याचे 
प्रतीक मानल्यास या “ पयोनिधी ' पुत्रीच्या मूल- 
स्वरूपाचें यथार्थ दरोन घडणार आहे. श्री लक्ष्मीला 
: पुष्करिणी ? असें म्हटलें आहे. याचा * अभिषे- 
कोथुक्त दिग्गज शुंडाग्रा ! असा अर्थ घेतला जातो, 
पण गजलक्मीची कल्पना ही एतिहासिक-कालीन 
आहे. पुष्करिणी म्हणजे पड्म सरोवर ; कमळाने 
फुललेलें जलाशय; आणि येथें सदर्भावरुन ' पुष्क- 
रिणी ? हा शब्द जलसूचक मानणें समर्पक वाटतें. . 


श्री सक्तांत ल्कषमीटा “आर्द्रा' असे दोन वेळां 
म्हटलेले आहे. आणि * आप: खुवंतु स्थिग्धानि * 
अशी तिची प्रार्थना केलेली आहे. “ कर्दम * व 
* चिक्लीत यांचें नांबहि येतं. “ कर्दमेन प्रजा- 
भूता ?, “ कर्दंगेन प्रजाखष्टा ' याचा अर्थ काय 
असेल हें स्पष्ट होत नाहीं. सायणभाष्यांत * कर्द- 
माख्येन पुत्रेय'? असा अर्थ दिला आहे, पण 
कर्दम नांवाच्या लक्ष्मीपुत्राचा उललल कोणत्या 
पुराणांत आहे, तें कळत नाही. कर्दम नांवाचा एक 
* प्रजापति ? होता. असें पुराणावरुन कळतें. कर्दम 
नांवाचा एक क्षीदि होऊन गेला. याला ब्रह्मदेवाने 
प्रजा उत्पन्न करण्यास सांगितलें, मनु ( मानव ) 
केन्या, या कदमाची भार्या, अशी कथा आहे, या 
कर्थंत आणखी एक गमकहि आढळतें, 'कद॑मा तुझ्या 
पत्नीच्या उद्रीं तुझ्या रेतासह मी प्रवेश की, 


-ऐओरञओ आफ रमसिरायज 
-करखगघन चज 
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रतेवश -_ 


झापोदेवी 


असें विष्णूने आश्वासन दिलें, ? ( प्राचीन चरित्र 
कोष भाग १ ) “' आपोरेतः! हें श्रृतिवाक्‍य येथें 
चिंत्य वाटतें. कर्दमाचा सूजनाशीं संत्रंध असावा 
असें या क्थेंतीळ प्रतीकात्मक भाषेवरून ध्वनित 
होत आहे. ' ( यक्ष-) कदम ', हें एक सुगंधी 
द्र्य आहे, ही उटी आहे. देवीपूजेनंतर कपाळास 
व अंगाप लावण्याकरिता बुक्का देण्याची. रूढि आहे. 
ओली हळद व कुंकू देवीप्रसाद म्हणून दिलें जातें, 
या वस्तु कर्दमाच्य़ा जागीं पूर्जेत आल्या नसतील 
ना ? विष्णु संप्रदायी माध्वांत तुळशीच्या मुळांतील 
ओली माती कपाळात लावून घेण्याची प्रथा आहे. 
तुळप्त ही विष्णुपत्नी, असें समजलें जातें. म्हणून 
: कर्दम ? धारण करण्याची ही चाल फार उदबोधक 
वाटते, 


चिक्लीताचा चिखळ असा अर्थ सांगितला जातो, 
कदमाला चिवल हा अर्थ आहेच. असें असतां पुनः 
चिकलीत हा दाब्द, त्याच अर्थी असेल असें वाटत 
नाहीं. चिक्ठीत यांत चिकटपणाचा ध्वनि कानीं 
येतो. चिकि-चिक्री, चिकण, चिकट, किचिकिचीत, 
किचडी ( ख्रिचडी ), गिजिगिजीत, गिचका हे 
सर्व एकाच गोतवळ्याचे शब्द आहेत. हे चिक्कू 
-चिकट ( कृपण ) या इाब्दांतीळ लक्षणार्थ 
मार्मिक वाटतो. प्राकूत जनबोलींत हे आजहि कानीं 
पडतात. म्हणून चिकलीत ही वस्तु चिकाची-चिकट 
असावी असें वाटतें. आणि तें लेह्य किंबा पेय 
असावें. चिक्षूणचा एक उल्लेख कानडी कवि पंप 
याच्या भारतांत आला आहे. (इ. स, ९३२ ). 
या चिकटाची चव तुरट-आंबट-गोड, अशी असावी. 
चिकणी ( सुपारी ) ची चटकदार गोडी “ चट ' 
लाजणारी आहे, हा सर्वोचा अनुभव आहे. लजत- 
दार सुंदर असें हें एक लेह्य किंवा पेय असण्याची 
शक्‍य़ता आहे. कोजागरी पौर्णिमेस शार्करामिश्रीत 
आटीव दूध प्रसाद म्हणून पिण्याची आजहि पद्धत 
आहे, अशाच प्रकारचा .चिक्लींत हा पदार्थहि 


न, भा, ४ 


असावा, “ चिकसा. ?: अंगास लावण्याकरितां केलेळे 
एक प्रकारचें सुगंधी द्रव्य; ' चिकसे ? म्हणजे एक: 
प्रकारचें खाद्य; हरत्रऱ्याची डाळ पाण्यांत मिजत ठेऊन 
वाटावी, नंतर त्यांत जाग्रफळ, वेलचीची पूड, बदाम 
बी, पिते, खिसमिस व पिठीसाखर मिसळून त्यांत 
चमचाभर सोडा टाकावा व मिश्रणाचा गोळा तूप 
लावलेल्या ताटांत थापावा, ते भट्टींत भाजावे. नंतर 
रोटासारखे तुकडे पाडावे. कोणी मोदकपात्रांत उक- 
डूनहि काढतात, बेसन भाजून दुधांतहि करण्याचा 
रिवाज आहे. [ महाराष्ट्र-शब्दकोश ] . सध्यां युक्र- 
वांरीं देवी पूजनानंतर फुटाणे -गूळ वाटण्यांत येतो, 
गुळांमुळे हें चिकण होतंच. हरबर्‍याची डाळ यांतहि 
येते. एकूण चीक-' चिकूलीत ? रसाळ-चिकट वस्तु 
असावी असें वाटते. चीक ( रस ) म्हणजे सार- 
सत्त्व होय. हा प्रसाद, श्रीलक्ष्मीदेवीच्या मूलस्वरु- 
पाचा प्रतिनिचि असावा असें दिसतें, देवी प्रसाद 
म्हणून पंचामृत ' तीर्थ ? देण्याचा प्रघात आहे, 
कांहीं वेळा पंचखाद्य वाटण्याचाहि प्रधात आहे, या 
पेय व खाद्यांत चिकटपणा असतोच, हें सांगावयास 
नको. चिकूलीत प्रथम लेह्य किंवा पेय असलेलें, पुढे 
खाद्यांत रूपांतर पावलेले असावें. ' वाजपेय ' नंतर 
: वाजांन्न ? झाले. “ आपो वा अन्न ? हा बदल 
लक्षांत घेग्यासारवा आहे. 


चंद्राला “ सुधाकर * असें नांव आहे. या 
सुधांश्रुमधून सुधा ( मधु ) खवते असे समजलें 
जातें. चंद्राला चिर्लीत असें नांवहि आढळतें. 
६ इंदु हे चंद्राचे नांव रसाचे थेंब पडतात या 
अर्थाचे आहे. ' सुधा-मधुर ' चेंद्र हा, देवांचे 
पेय -खाद्य आहे, हा मधुर-चंद्र रसिकांना वेडं 
लावंतो. श्रीसूक्तांत लक्ष्मीला ' देवजुषा ' असें 
म्हटलें आहे, या देवीला ' चंद्रा? असें विशेषण 
आहे, दैवीच्यां चित्रणांत तिच्या मस्तकीं चंद्रकला 
दाखविण्याचा प्रघात आहे, चंद्रहि क्षीरसागरांत 
जन्मला अशी कथा आहे, वर नमूद. केलेल्या ? म? 


५ >“ 
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नवभारत 


काराच्या अर्थात चंद्रहि आहे ! पोर्णिमेला देवीचे 
उत्सव करण्याची चाल आहे, चंद्र व देवी यांतील 
निकटवर्तित्व मार्मिक वाटतें. 

श्री व लक्ष्मी या संतति व संपत्तीदायक देवी 
म्हणून ख्याती आहे, संपत्तीलाच * द्रव्य * म्हण- 
तात, श्री व लक्ष्मी या द्रब्याच्या अधिदेवता असे 
मानलें जाते, द्रव-द्रविण-द्रब्य यांतील संबंध अभ्य- 
सनीय आहे. रमदेवी-श्रीलक्ष्मीचा द्रव-द्रव्याशीं 
संबंध दाखविण्यांत कांहीं अर्थ नसेळ काय ? 
लक्ष्मी, गौरी व रति 

धनधान्य देऊन संरक्षण करणारी माता, ती 
श्री लक्ष्मी. संसाराचा ताप नाहींसा करून जनाला 
शांतिसुखदाती देवी ती गौरी, अंब्रामाता, जगदंब ही 
स्थिर.प्रीति वात्सल्याचें प्रतीक म्हणून विवाहापूर्वी 
गौरीहराची पूजा करावयाची असते. सह- गमन 
करणारी ( सुखदु-खांत समान भाग घेणारी ) ही 
आदश “ सती ” होय. श्री -लक्ष्मी व सती गौर 
या प्रतीक्तांत सामावलेल्या आदी सौंद्यातील फरक 
मोठा निञांत रमणीय वाटतो. सौंदर्याची हीं दोन 
अंगें आहेत, मनाला आकर्षक, मोहक सौंदर्याचा 
प्रकार एक आणि हृदयाला स्वस्थ करून आदराने 
मस्तक नमविण;रें प्रशांत गंभीर सौंदर्य एक. 

रतीच्या सौंदर्याचा प्रकार याहूनहि निराळा. 
संभ्रम उत्पन्न करणारें, बेहोषता निर्माण करणारें, 
अतृप्तता वाढविणारें सौंदर्य हें ! विलास, भोगलोलप- 
तेचि मू्ति म्हणजे रति ? - मदनाची ही भार्या ! 
यांत पाण्याचा संबंध आहे कोठें १ याचा प्रस्तुत 
विवरणाशीं काय़ संबंध ? अशी शंका उत्पन्न होणें 
शक्‍य आहे. मोहनांगी, मदिराक्षी रती म्हणजेच 
: नार ५ अर्थात्‌ तीच अप्सरा ! “आर्द्रा? | 
शेतनूला आकर्षणारी पहिली पत्नी गंगा. हिचा 
पाण्याशीं असलेला संबंध सुप्रसिद्ध आहे. इतकेंच 
नव्हे तर स्वगोतून भमीकडे येतांना वाटेंत ध्यानस्थ 
जन्हूच्या मांडीवर जाऊन ही बसली | पण त्या 
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तपस्व्यानें ह्या अप्सरेच्या मोहपाशांत सांपडण्याचें 


- नाकारळे, बाप निसटला तरी, त्याच्या मुलाला 


'शेतनूला आपल्या प्रेमपाशांत बद्ध केलेंच ! गंगेनें 
एकदां प्राचीन माधव ? नांवाच्या विष्णूस विचा- 
रळें की, मजकडे पापी येऊन स्नान करतात. या 
पापांतून कसें मुक्त व्हावें ? विष्णूने तिळा एक त्रत 
सांगितले, अशी एक कथा आहे, ( प्राचीन चरित्र 
कोष] ) ही पहिली बायको झाली. शंतनूची 
दुसरी बायकोहि अशीच एक दुसरी * नार ? आहे. 
हिचाहि पाण्याशीं संबंध आहेच, हिचें नांव ' मत्स्य 
गंधा ? या अप्सरेला पाहून म्हातारपणीहि शंतनूला 
ल्य़ाची हाव सुटली | या कथांतील कोडे उलगड- 
णाऱ्या दोन खुणा आढळतात. या दोघींचा जलाशीं 
संब्रंध आहेच, शिवाय दुसरीला मत्स्यगंधा म्हणण्यांत 
कांहीं उद्देश दिसतो, श्री लक्ष्मी ही * गंधद्रारा * तर 
ही नार ' मत्स्यगंधा ? |! या नारचें पाणी सुगंधीत 
नाहीं असें ध्वनित करण्याचा उद्देश यांत नसेल 
काय ! शंतनूपासून मत्स्यगंधेला झालेलीं मुळें दोन 
चित्रवी्यी आणि विचित्रवीर्य हीं त्यांची नांवें ]| 
दोघेहि विषयासक्त; अल्पवयी पूर्वाश्रमीचा मुलगा 
महान्‌ कवी, सूक्ष्म विचारी, थोर तत्त्वज्ञानी झाला 
म्हणून हिचा कीति-स॒गंध सर्वत्र पसरला, योजनगंधी, 
सत्यवतो हें नांव मिळाळें असणें दाक्य आहे. 


रतींत आसक्ती असणारा तो * मदन. ! कामु- 
कतेचा हा अवतार, याला “मीनांक ' असें म्हटलेले 
आहे, हा मकरध्वजहि पण ! हे प्राणी पाण्याचे 
संकेत आहेत. या विधानाला पुन: पुष्टी मिळत आहे. 
कमळ, माधवी, नवमलहीकादि कुसुम कोमल 
तीक्ष्ण बाण याचे ! “ मधु * मास याचा 
आवडता महिना; रंगपंचमीच्या जल्क्रीडेचा प्रचोदक 
हाच रतिपती मदन या क्रीडेच्या उन्मादांत ' चिख- 
लांत लोळणारे ' आहेत. हीच ती “ धुळवड ? | घुळ- 
वड, रंगपंचमी, लळित-तमाशा, संगीत - साहित्याच्या 
मैफली व शांति | आनंद्रसाची अनुभूति ह्या गोष्टी 


आपोदेवी 


निरनिराळ्या पातळीवरील ' रल ? खल्याचें दरोन 
घडवितात. प्रकृतीची संस्कृतीकडीळ ही वाटचाल 
आहे, यांत भारतीय सांस्कृतिक इतिहास दडलेला 
आहे, 

रसवन्ती : वाक्‌-अंभृणीदेवी 

क्र्ग्वेदांत वागंभूणीदेवीचें वणेन येतें. हें वर्णन 
देवदेवींच्या ' रस * स्वरूपाची खात्री पटवून देणारें 
आहे. क्रव्ग्बेदांतळें हें सूक्त सुप्रसिद्ध आहे र्‍या सूक्तांत 
देवी भगवतीनें आपला महिमा स्वतःच प्रकट केला 
आहे, ही देवी म्हणते: 

“ मी. रट्ट व वसूंची सांगाती आहे विश्वदेवां- 
सह ( त्यांच्या स्वरूपांत ) हिंडते. मित्रावरुणांची 
आधारशक्ती मी. अग्नीला प्रेरणा देणारी मी. 
अश्विनींतील संजीउनी विद्या मीच ”( १) 

मी सर्व जगताची ईश्वरी आहे. ज्ञान व धनदाती 
आहे. अखिल विश्वांत रजे जें घडतें त्या सवाचे 
मूळ कारण मीच (३ ). 

द्यु लोकाला मीच निमिलें. माझे माहेर पाण्यांत - 
समुद्रांत आहे. ( मम योनिः अप्सु अंतःसमुद्रे ) . 
मी हें सर्व विश्व व्यापून आहे. (७ ) 

पृथ्वीपेक्षा, स््गापेक्षांहि श्रेष्ठ अशी मी, स्वसाम- 
थ्यानेंच निमाण झाले. (८ ) 

हें वर्णन वाचल्यावर, भगवत्‌ गीतेतील विभू- 
तींची व विश्वरूप दरीनाची कल्पना, याची छाया 
वाटते. ही स्तुति कोणत्याहि शाक्त ग्रंथांत शोभण्या- 
सारखी आहे. जगत्‌ धात्रीचे हें वर्णन क्र्ग्वेदाच्या 
शेवटीं येतें. ( ५.-१२५ ) नासदीय सक्त, ' कस्मे 
देवाय हविष्येम ! या सारख्या सूक्तांतन त्या काळीं 
जगदादी तत्त्व कोणतें, या विषयीं विविध मत-पंथ 
प्रचलित होते असें दिसतें. आदिशक्तीची देवी- 
स्वरूपांत उपासना करणारा पंथहि तेव्हां होता, असें 
वरील देवी माहात्म्यावरून म्हणावें लागते, हें स॒क्त, 
एंकूण वेदिक विचार प्रणालीशी संवादी वाटत नाहीं. 
वेंदांत रुद्रा-शिवाळा विरोष आपुलकीने पाहिलेले 
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दिसत. नाहीं, म्हणून या क्रचेंत स्ट्रापेक्षां आपण 
श्रेष्ठ असे ध्वनित करणारे उद्‌गार कांहीसे खपतील, 
पण इंद्रामि म्हणजे वैदिक कडणींचे पंचप्राण ! त्यांचा 
महिमा गाण्यांत पूर्वक्रषींची अहमहमिका ! पण या 
देवी सूक्तांतीळ (इंद्राचा प्रताप, अश्ीचें तेज हें माझ्या 
कृपेचें फळ होय ? असें ठासून सांगण्याचा हा प्रकार 
अपूर्व वाटतो, हें सूक्त नूतन वळणाचें वाटते “अखिल 
विश्वाची संचालक चेतन्य शक्ति, ती मीच ' असें 
म्हणण्यांत इंद्र, सू अग्न्यादि वैदिक देवतांचा उपमर्द 
घडत नाहीं काय ? क्र्ग्वेदांतच “ पुरुष एव इदं सर्व? 
म्हणून प्रतिपादणारें सूक्तहि आहे (1. ९० ). यांत 
वणिलेल्या सहस्तशीर्ष पुरुषाशी स्पर्धा करणाऱ्या या 
भवानीचें हें पाणी मोठें जाज्वल्य दिसतें |! ' पुरुष ? 
विचार सुद्धां क्हग्वेदांत प्रथमच येतो. कग्वेदातले 
पहिळें ब रोबटचें मंडळ प्राचीन नव्हे, असें तज्ञ नीं 
सिद्ध केळें आहे, यांत नूतन क्रषींच्या सूक्तांचा 
समावेश झालेला आहे. पुरुषसूक्त द्रष्टा नारायण- 
नामक तइषि नव्यानेंच पुढें येत आहे. या सूक्तां- 
तील विचारहि नवीन, त्हुषीहि नवीन. सूक्तांत ' पुरु- 
षांचें पौरुष वणिलेळं आहे; तर अंभृणी सूक्तांतः 
देवीचे : पौद्ष ? सागितलेळें आहे ! पोरुषांत 
“पुरुष? हा मानदंड मानलेला आहे, हें उघड आहे. 
शिवाय पुरुष शब्दांतच मोठा, थोर, असामान्य 
असा ध्वन्यर्थ, त्या प्राचीन काळींच रूढ झालेला 
होता. वरील अंभणी देवीचें वर्णन स्त्रीच्या कतृत्व- 
शक्तीला संपूणे वाव असलेल्या सामाजिक पार्श्र- 
भूमीच्या' अस्तित्वाची सूचना देत आहे. पुरुष प्रधान 
कुटंबपद्धतीपेक्षां ही धारणा वेगळी वाटत, एकंदर 
या स्त्री (देवी) चें पाणी अनन्यताधारण आहे. 
यांत दोका नाही. 


या अंभ्णी सूक्तांत पुष्कळ महत्त्वाच्या गोष्टींचे 
घागे गुंतलेले आढळतात. वर उल्लेखिलेल्या * म? 
कारांतीळ अनेक अर्थाची संगती या सूक्तांत पहा- 
वयास मिळते. ' म? म्हणजे पाणी; तसेंच देव- 


"करंडगघन चिघछजसञ, | 
या धल 


नवभांरतं 


ताहि ! याचा उलगडा येथें होतो. ब्रह्म, विष्णु, 
महेश्वर, सरसवती, लक्ष्मी, काली आणि विषहि पण 
'म' यांत समाविष्ट आहे, तें या सक्तांतहि प्रत्ययास 
येतें, सृट्टीस कारण असणाऱ्या सर्व शक्तींची मू्तिं 
म्हणजेच आपण ' अंभ्रणी ” असें ती जाहीर करते. 
लक्ष्मीचा जन्म समुद्रमंथनांत होतो. ही कथा, 
पुराणांत मध्यंतरी शिरली असावी, अशी समजूत 
आहे, पण समुद्रांत जन्मणारी ही अंभूणी देवी 
म्हणते कीं, * अहं दघामि द्रविणं -' धनदाती देवी 
मी, समुद्रमंथनांत अमृतकुंभ घेऊन धन्वंतरी वर 
येतो. तर या सूक्तांत अश्विनी देवांना मीच धाग्ण 
करतें (उभी अश्विनी अपि अहमेव धारयामि ) असें 
वर्णन आहे. अश्विनी हे देवलोकीचे वैद्य. मधु- 
विश्रेंत तज्ज्ञ, असें क्रंग्वेदावरून कळतें. पुराणकथेंतील 
वैद्याचें नांव धन्वंतरी. याजकडे अमृतकल्श आहे. 
तर अश्विनींच्याकडे मधुविद्या आहे. समुद्रांतून निघा- 
लेले “अमृत' म्हणजे “मधु? च होय हें उघड होत 
आहे * अमुताहि आप:' अतें श्रृति सांगते ! या 
वैद्यांचे आप : अमृत हें औषधीहि असलें पाहिजे, 
“आपो याचामि भेषजम्‌* अशी वैदिक प्रार्थना आहे. 
अशा अनेक गोष्टींच्या पुराणातील कथाबीजें क्र्ग्वे- 
दांतच विखुरलेलीं दिसतात. म्हणून नार: आप! 
मधु पंथ वेदपूर्वकाळीन असल्याची शका बळावते. 
देवता दंद् 
पाण्यांत जन्मणारी हीं देवतें पुक्िंगी कां स्त्रीलिंगी ? 
“ आपो देवः? तसेंच आपो देवी ही पण | ' नार? 
हा शब्द पुस्त्रीलिंगी आहे पण नारनें लिंग स्पष्ट तें 
करतांना नारि ( नारी ) रूप धारण केलेलें दिसतें. 
* नार * सिंह म्हणजे पुरुष-सिंह. या प्रयोगांत हा 
शब्द पुल्लिंगी आहे. नार-सिंह यावरून “ नारण! 
असा हा राब्द रूढ पाहिजे तो पंडिती संस्कार 
पावून ' नारायण * बनला असणें ]ाक्य आहे. 
नारबा, नारोपंत हीं मऱ्हाटी. नवें या तका पुदी 
देत आहेत, मऱ्हाटींत हा शब्द :पं-स्रीलिंगी. आहे. 


लावण्यांतून वर्णिली जाणारी “ नार? सुप्रसिद्ध आहे. 


सुविख्यात “ पुरुष ? सूक्ताचा त्ररषि * नारायण. ? 
नार म्हणजे पाणी, ? ' नारण ? म्हणजे पाणीदार 
व्यक्ती-असामान्य मनुष्य, नार'णाशीं निगडीत 
झालेला * नर ? हा “वीर ' कां १ याचे सुंदर स्प्टी- 
करण येथें उपलब्ध होत आहे. या नरांतील नार? 
पण उघडकीस येत आहे. “ पुरुष * शब्दांतील 
समर्थ, शक्तिमान या ध्वनितार्थाला पुरुष नारायणच 
कारण आहे हें स्पष्ट होत आहे. आणि ' नर' गब्दाचें 
“नृ पेक्षां ' नार ' शींच जवळचें नातें असल्याचें सिद्ध 
होत आहे. शित्राय नार व नर यांचा उल्लेख ' देवी? 
* क्रष्रिसत्तमी ? असा द्रिवचनी च करण्यांत, हे दोनहि 
शब्द एकच, पण व्यक्ति निराळ्य़ा हेंच दाखविण्याचा | 
उददेश आहे, एकाच ' मूल' वस्तूचे ( नास्चे ) 
हे दोन विभाग असें महाभारतांत नि:संदिग्ध 
शब्दांत सांगितलेळें आहे, 

समुद्रमंथनाच्या कथेतील एक गोष्ट येथे 
आठवते. अमृत ( मधु ) वाटण्याचा प्रसंग तो, 
त्या करितां देव-दानवांत लड्डालही सुरूं झाली. 
तेव्हां विष्णूने मोहिनी रुप घारण केलें 
त्या दिव्य सुंदरीला पाहतांच दानवांना तिचा 
मोह झाला. तिनें त्या दैत्यांना आपल्या लावण्याने 
वेड लावळें अश्शी कथा आहे. विष्णु( पुरुष )स््री 
होतो हें कांहीसें विचित्र वाटतें | देव, कोणतेंहि 
रूप धारण करू शकतात. हें माया सामर्थ्य त्यांना 
आहे, अशा प्रकारें समाधान सांगितळे जातें. पण 
आप : नार यापासून देव देवी दोघेहि निर्माण होतात 
हें वर निदर्शनास आलेच आहे. म्हणून या ठिकाणीं 
विष्णु म्हणजे ( आप:) ' नार? च समजणें जरूर. 
होतें, आणि तें समंजसहि नाहीं काय ? 

* म * कारांत देव व देवी दोघांचाहि समावेश 
होतो कसा ?.याचें उत्तरहि यामुळे मिळत आहे. 
. अम्म ' हा शब्द मुळांत पुस्नी लिंगी आहे, कानडी' 
व तामीळ भाषेंत असे प्रयोग आहेत, अंब्रामाउलीला 


श्र 
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आपोदेवी . 


अम्म ( नवरु ) म्हणण्याचा प्रधात आहे. यादव 
घराण्यांतील महादेवरायाच्या मुलाचें नांव आमण 


( अम्मण ) देव ! मिछम या महापुरुषाच्या नांवांत 


समानार्थक अम (.अम्म ) शब्द विचारा आहे. 
त्याकाळी यण, जल्हणदेव, यल्हो आई ही नांवें मोठ्या 
घराण्यांतन आढळतात. ही प्रथा गुजरातेंतहि होती 
असे ऐतिहासिक दाखले आहेत. एकच नांव पुरुषांत 
व बायकांत कसें  अंबूराव, अंबूताई, दुर्गोपंत, दुर्गा- 
ताई, कसें ? आपोदेवता यामार्गे आहे. “ देवता ? 
शब्द पंस्त्रीलिंग-वादांतून मोकळे होण्यास फार 
उपयुक्त आहे खरा | 

वैदिक संस्कृतीच्या व्यासंगांत आढळलेला एक 
आगळा प्रकार तर्कतीर्थ श्री. लक्मणशास्त्री जोशी 
यांनीं आपल्या ग्रंथांत नमूद केला आहे, ' दुर्गीला 
... पुलिंगी विरोषणें दिलीं आहेत. मेत्रायणी संहि- 
तेंत गौरि हा शब्द ऱ्हस्व इकारान्त असून त्याचें 
गिरिसुत अस पुल्िंगी विशेषण आहे हे वैदिक पाठ- 
दोष समजावयाचे कीं दुर्ग किंवा गौरि हीं वैदिक 
कालांतील पुरुषवाचक नामें होतीं. ती वेदोत्तर प्रा- 
णांत स्त्रीवाचक नामें झालीं, असें समजावयाचें !” 
( वैदिक संस्कृतीचा विकास पा. १३५ ) . 


भवानी जगदंबा माउली ( - यहछूम्मा ) देवीला 
अर्पण करून घेतलेल्या भक्तगणांतील कांहीं एक 
प्रकार विचित्र वाटणारा आहे. देवीच्या आज्ञेतररून 
( अशी भावना आहे ) स्त्री, पुरुषवेष धारण 
करते; पुरुष स्त्रीसारवा नटतो; वागू लागतो, हे 
उपासक गळ्यांत कवड्यांची माळ घालतात. सर्व 
कामना थंड झाल्याचें हे सचक आहे. हें आपो- 

देवीचे १ 
देवीचे प्रतीक. पोळ्यांची माळ, पांढरा मणी 
( -: मोती ) ह्या सुद्धां पाण्यांतील वस्तु, उपरति 
झाल्याचें चिन्ह म्हणून धारण करण्यांत येतात, देवी- 
भक्त भुत्या आपादमस्तक कवड्यानीं अलंकृत झालेला 
दिसतो. या देवापित जीवनांत ञह्मचर्य पाळावयाचे 
असतें, 


पूर्वकाळीन कांहीं उदाहरणांत या चालीची छाया 
आढळते. महाभारतांतील शिष्धंडीची स्त्री किंवा 


पुरुष या संदिग्ध स्थितींतील कथेची आठवण होते, 


आणि आश्चर्याची गोष्ट कीं, या कथेचा अंबेशीं 
संबंध येतो. येथे अंब्रा हें व्यक्तिनाम असलें तरी, 
तें त्या घराण्यांतील कुलदेवतेचे सूचक असलें पाहिजे 
हें उघड आहे. उपासना दैवताचें नांव घराण्यास 
ठेवण्याची प्रथा प्राचीन आहे अजुन हा एक वर्ष 
बुहन्नडेच्या रूपांत त्रतस्थ राहतो. नारद नारदी 
झाल्याची पुराणकथा चिंत्य आहे, यति, देवाची व 
देवबत ( भीष्म : अंब्रापुत्र ) यानीं * सर्वार्पण ? 
भावानें संन्यस्त जीवन कंठलें. हा प्रकार थोडा 
निराळा असला तरी ' अर्पण ' करून घ्यावयाचा 
हा पंथ पुरातन आहे हें दिसून येते. आपो देव- 
तेल्या भजणाऱ्यांत पुरुष किंवा स्त्री या भावनेच्या 
पलीकडे जाण्याचा हा प्रयत्न असेळ काय १ 


नार : आप ला * आदिपुरुष * मानावयाचे, आणि 
आदिदाक्ति म्हणूनहि भजावयाचें; हा प्राकृतप्रेकार 
श्रद्धा-भक्तीच्या भूमिकेवरून ठीक आहे. पण वि-छे- 
घणशील बुद्धीला हें जमत नाहीं. 4मी-नारायण, 
पार्वती-परमेश्वर असें हें पतिपत्नींचें नातें पुराणांतून 
वर्णिलेले आढळतें. या देव-देवींतील संबंध बुद्धीला 
पटतील असे तर्काच्या बैठकीवर सुसंगत रीतीनें 
दाखविण्याच्या प्रयत्नांत पुराण लेखकांना बरेंच परि- 
श्रम करावे लागलेले दिसतात. या दांपत्य संबंधाचा 
उल्लेख वेदांत आढळत नाहीं: अंबा ' रुद्रस्य स्वसा ? 
असें ब्राम्हणग्रंथांत येतें ! सृष्टीकर्ता प्रजापती-त्रम्हा, 
तर ब्रह्माने निर्माण केलेली ' सरस्वती त्याची पत्नी 
म्हणण्याची ओपत्ति स्वीकारावी लागली ! आपदेव, 
आपदेवी तसेंच ' गिरि! हे देव व देवता ! हा 
असंस्कृत प्रकार वाटून गिरिदेवाची पत्नी गिरिजा 
झाली, ' पर्वती ' पार्बती होते, मछट्रेव, मछदेवी : 
मल्ठगी-मालीजी, माळुताई, मालदेव माळदेवी; मल्य 
( पर्वत ), मळिनाथ, मळिकाजुन, मछेश्वर, मल्हाई, 


«९ 


नवभारत 


“महालसा-म्हाळसा, वनमाली; वनमाला ( माल > 
माळ; माळरान ) वगेरेहि नांवें या दृष्टीनें विचार 
करण्यास भाग पाडतात, 


बनशेकरीः शाकंभरी ही शेव संप्रदांयातील देवी. 
तर वनमाला, वसंतलक्ष्मी, वनराजलक्ष्मी, मालती 
ही माधव-विष्णूची पत्नी; वैष्णव संप्रदायांतील देवी, 
असें मानलें जातें, कोल्हापूरच्या देवीला अंबाभवानी 
आणि लक्ष्मी अशीं दोन्हीं संप्रदायांतील नांवें 
आहेत, शिवाचा गिरीशीं जसा संबंध आहे. तसा 
विष्णूचाहि संबंध असल्याचे उल्लेख क्रग्वेदांत आढ. 
ळतात. श्री सूक्तांतील “ शरण्ये न्यंत्रके गौरी, नारा- 
यणी ? “ शिवे सर्वार्थ साधिके ? असें संब्रोधण्यांत 
शेव व वैष्णव दोनहि संप्रदाय एकत्र आलेले उघड 
होत आहे, यामुळें शैव व वैष्णव संप्रदाय मुळांत 
एकच असल्याची शांका येते. लक्ष्मीधर, श्रीधर, 
याप्रमाणें गंगाधर हें नांबहि अर्थपूर्ण वाटतें. गंगा 
' ज्याची अर्धोगी तोहि मुळांत : आप ? स्वरूपाचा 
देव असावा असें म्हणावें लागतें. आणि शिवाचा, 
क्षीरसागरांतून जन्म पावलेल्या चंद्राशीं असलेला 
संबंधहि मोठा मार्मिक वाटतो. चंद्राचा व देवीचा 
संबंध या दिशेनें विचार करण्यास दुजोरा देत आहे, 
कग्वेदाच्या पठनानंतर शिवाचे किंवा विष्णूचें 
स्मरण करण्याची पद्धत झाहे, त्यांत अमृततेश 
असें शिंववाचक तसेंच विष्णुवाचक नांव महत्त्वाचें 
वाटतें, ' सुधाकर चंद्राला धारण करणाऱ्या शिवाला 
चंद्रमोळी असें नांव आहे, कालेश्वर < कहेश्वर-- 
कलमेश्वर > कछिनाथ >> कालीनाथ हीं शिव्रवाचक 
नांवें शिवाचे 'रस? ( क्षीर ) स्वरूपद्षक आहेत, 
यां संबंधीची चर्चा पूर्वी एकवार आली आहे, 
( मऱ्हाटी संस्कृति १९५२ » पा, १४६-४७, 
१२५ ), मऱ्हाटींतील “ काल (काला) हा शब्द 
रसवाचंक आहे, यापासून बनलेला “कालवड ' हा 
शब्दे मोठा मार्मिक आहे. कालवड, म्हणजे गो 
रसावर पोसलें जाणारे, ल्हान वासरू; : काळ ' 


> 


(समुद्रांतीळ शिंपांत असणारा प्राणी म. श, को.) हा 
शब्द पयोवाचक मानला नाहीं तर याला समुद्रांतीळ 
शिंप हा अर्थ कसा आला हें समजणें शक्‍य नाहीं. | 
एकूण शैव व वैणव संप्रदायाच्या मूळ शाखा * रसो 
बै सः ' या भूमिकेवरूनच निघालेल्या दिसतात. 
* शिवस्थ हृदय विष्णु: विष्णोश्र हृदयं रिव: ' हा 
संध्याबंदनांतीळ मंत्र, सार्थ बाटतो. 

विष्णूंत सूर्याचा समावेश झाला, तसा अमृते श्वरांत 
अय्नीचा प्रवेश झाला असावा, कग्वेदांत सद्राचें 
अमीशीं साइब्य आहे. हा समन्वयाचा प्रयत्न आहे. 
पण स्द्रशिव ही देवता अवेदिक संप्रदायांतून आलेली 
आहे असें अनेक विद्वानांचे मत आहे, शैव आणि 
वैष्णवपरंपरा मुळांत निरमिपरंपरा असाव्या, हें पुढील 
त्यांच्या वाटचालींत स्पष्ट निदर्दीनास येतें स्याशीं 
व इंद्राशीं संगम झालेला विष्णु तेजस्वी, पराक्रमी, 
वैभवसंपन्न आहे. तर नारायणांत संन्यास मार्गा- 
कडील कल उघड होतो शतपथ ब्राह्मणांतील ,' पुरुष 
मेथांग्त ही गोष्ट प्रत्ययास येते. तसेंच वेदांत गरजेत 
धनुष्याला तीदृण बाण लावून मारण्यास सज्ज झालेला 
अमीसारखा फुरफुरणारा ज्वलंत स्द् (शिव), पुराणां- 
तून शांत, तपोनिरत व देत्यानांहि वरदान देणारा 
भोळा शंकर झालेला दृष्टीस पडतो | मध्येंच. आलेलें 
फार दिवस टिकत नसतें. हाच न्याय येथें लागूं 
पडत आहे असें वाटतें. 
बहुगुणी पाणी 

अखिल विश्वाली निर्माण करणारें हें पाणी तितर 
केंच विशाळ असलें पाहिजे, जीबन!तील सर्वगुण- 
विशेष्र यांत बीजरूपानें असलें पाहिजे, अंभूणी 
सूक्तांतील वणनांत ही गोष्ट ध्वनित केलेली आहे. 
प्रथम या सूक्ताचें नांवचं वाकू-अंभ्णी? | ही 
देवी आपणास वाग्देवी म्हणविते, ही देवी म्हणते 
की मीच हें विश्व निर्माण केलें शब्द -त्रह्माचें प्रतीक 
ही देवी: ब्राम्ही-सरखती. “ बाकू? म्हणजे भाषा व 
साहित्य हें जीवनाचें प्रतीक आहे जीवनाइतके तैं 
६ 


प. 
"करखगघन चिछजच्न” 
चा तद 


आपोदेवी 


विस्तृत आहे. साहित्यांत, भार्षेत जीवन प्रतिबिंबित 
झालेलें असतें. आणि या वाकू शक्तीला प्रचोदक 
हें पाणी ( अंभणी ) आहे, अभणीचा अम्मिणी 
असाहि उच्चारा आढळतो. हा शब्द अमू-भ 
या मूळ शब्दापासून साधिलेळा असणें शक्‍य 
आहे. ( विष्णुभक्त ) अंबरीषाचें नांव येथें तुलनीय 
आहे. अमूभृ म्हणजे पाण्यानें भरटेली. अम्मय 
( अपूमय ) देवी असा अर्थ आहे. अम्ब्रि ब 
अम्बयः या शब्दांशी हा शब्द ताडून पाहावा, या 
अंबुदेवींत साहित्य - शास्त्र कलेला स्फूति देण्याचा गुण 
आहे. ही अंबुदेवी इंद्रादींची शक्ति आपणांत अस- 
त्याचें सांगते, इंद्राभि वगेरेहि निरनिराळ्या शक्तीची 
प्रतीके आहेत. म्हणजे या सर्व शक्ति या * अम्मय्रांत 
सामावल्या आहेत असें ध्वनित होतें. यामुळें असे हे 
बहुगुणी पाणी कोणतें हें जाणण्याची जिज्ञासा तीव्र 
होणें खाभाविक आहे, 


हें पाणी अमृत-मधुर आहे; तसें अग्नीप्रमाणे 
जळजळीत, र्द्राप्रमाणें विनाशकहि आहे, समुद्र 
मंथनांत हाला ( हल ) निघाले. जगाला विनारा- 
कारक असल्यानें शिवानें तें प्रादन केलें अशी कथा 
आहे. शिवरुद्राच्या प्रळयतांडवाच्या प्रव्रत्तीला हेंच 
कारण असावें असें दिसतें हाला ( हल ) प्याल्या- 
मुळें शिवाचा कंठ “ नील ? वर्ण झाला अशी कथा 
आहे. संहितेंतच ' नीलग्रीव हें नांव येतें. पण या 
ठिकाणीं त्याला * शितीकंठ ? असेंहि म्हटलें आहे ! 
: शितीला ? पांढरे च्युभ्र असा मुख्यार्थ आहे. पण 
“ शिती ला काळा अर्थहि चिकटलेला आहे ! 
शितिकंठ म्हणजेहि नीलकंठ हाच अर्थ असेल, तर 
ही द्विरुक्ती अर्थहीन म्हणावी लागते. या ठिकाणीं 
असा प्रश्न उद्‌भवतो कीं, शिति ( शुभ्र ) कंठाला 
नील काळा करण्यांत तरी औचित्य आहे काय ? 
नील ( नीर ) मुळांत हा “ पाणीदार * सौंदर्यवाचक 
शब्द आहे. मऱ्हाटींतील ' नार? चे सर्व अर्थ 
नीर ? मध्यें सामावलेले आहेत, हे अर्थ तामीळ 


$ 


व कानडी भाष्रेंत रुढ आहेत. कृष्ण-विष्णु नीर 
( नील ) आहे, हा पाण्याचा रंग आहे. विष्णूचा 
नील ( नीर ) वर्ण दाखविण्यांत त्याचा जलाशीं 
संबंध असल्याची हृद्य सूचना आहे, नीरद्‌-मेघर्याम 
कृष्ण हा लोकमोहक म्हणून प्रसिद्ध आहे. असें 
असतां ' नील ? म्हणजे ' काळा? असें समजण्यांतील 
उद्देश काय ? शिवाने प्राशन केलेला हाल ( हल ) 
रस हा लोकनादक आहे म्हणून त्या रसाला विष 
असें नांव दिलें गेळे. जगाला अकल्याणकारक 
म्हणून या ठिकाणीं “ शिती-!ला काळा असा विदो- 
घार्थ लावण्यांत आला असावा. काळ, भैरव, काली 
( काळी ) इ्यामा, दुर्गा नीला या देवदेवीं- 
तीळ विनादाक शक्तीमुळे हा वर्ण अशुभ मानलेला 
दिसतो. पण गौरी शुभ्र यांतील औचित्य विचाराह 
आहे. 


पुढील प्रश्न असा कीं, हें पाणी, केवळ पाणीच 
असेल काय १ “ तत्‌ जलानिति २; * रसो वै सः? 
या परम तत्त्वाप्रत उदात्तीकरण पावलेल हें पाणी 
सोमाप्रमाणेंच कांहीं एक “रस? असलें पाहिजे, 
सोमरसाला अमृतपद प्राप्त झालें तसें या नार: आप: 
मधु रसालाहि दिव्यपद मिळाळें असणें दाक्य आहे. 
कोणत्याहि दिव्यानंदकारक अनुभूतीला किंवा तत्त्व- 
दरीनाला एखादि भोतिक घटनाच निमित्तकारण 
असते; हें खरें असेल तर, * रस वे स: ?, * आनंद- 
ब्रह्म ' या ब्रह्मानंदांची गोडी चाखण्याची उत्कंठा 
जागृत करण्यास कोणता तरी एक प्रत्यक्ष * रस'च 
कारण झाला असावा असें म्हणावें लागतें. 


हा नार: मधु: रस अमुतानंददायक आहे, 
वाणीला चेतविणारा, स्फूर्ति उत्साहकारक आहे, पुष्टि- 
कारक आहे. वीर्य बलदायक आहे. आक्रम वृत्तीचा 
प्रेक आहे. मधुर-मोहक आहे, मादक आहे. 
( मद्यन्ति ), ( मोहिनी ) नार: अप्सरेप्रमाणें 
उत्तेजक, उन्मादक आहे, वेड लावणारे आहे, 
विषरूपीहि आहे, विनाशक आहे, तसेच औषधीहि 


दाळ 
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आहे ! असा हा एवंगुणविशिष्ट नार : आप; रस 
कोणता असेळ ? यांतील औषधी ( भेषजं ) गुणा- 
वरून हा ' रस ? कोणत्यातरी औषधी-वनस्पतीचा 
असल्य पाहिजे असें दिसते. आणि हा रस प्रथम 
आहार पदार्थोतीळ पेय असण्याचा संभअवहि आहे, 
दैहिक व्याधींची तीब्रता कमी करण्याचा व उत्साह 
बलवधेक गुणहि यांत दिसतो. अशा प्रकारें जीवनास 
उपयुक्त वस्तूविषयीं दिव्यभाव उत्पन्न होणें ख्वाभाविक 


आहे. हा जीवनोपयोगी रसं देणाऱ्या वृक्ष वनस्पतीं- 


विषयी पूज्य भावना निमःण होणें अनिवार्य आहे. 
प्राथमिक समाजांत वक्षपूजा प्रचलित असलेली 
सर्वत्र दिसते, रसाला देवत्व येण्यापूर्वी व्रक्षपूजा 
रूढ असली पाहिजे हें उघड आहे. वृक्षदेवाचा 
म्रसाद-तीर्थच पुढें पूजास्थान झाळें असणें शक्य 
आहे. वृक्षांचे सार-सत्त्व म्हणजे * रस: ? तसें सर्व 
भूत मात्रांचे विश्वाचे सारसत्त्वहि ' रस ? रूपीच 
असलें पाहिजे, असं तत्कालीन प्रतिभावान कपि- 
मुनींना स्फुरलें असणें सहज आहे. पुढें या श्रद्धेला 
मनीप्रींकडून वैचारिक-तात्त्विक बैठक मिळाली 


असावी. उपनिष्रदांतून या दिशेनें चाललेले प्रयत्न 
बरेच आढळतात. 


वृक्षपूजा 

विष्णुसहखनामांत न्यग्नोध, उदुंबर, अश्वत्थ हे दृक्ष, 
विष्णुरुपी होत असें सांगितले आहे, * वृक्षाणां 
अश्वत्थोडस्मि ' असें कृष्ण ( विष्णु ) सांगतो. या 
झाडांनां क्षीरव्रक्ष म्हणतात. कारण यांतून दुधा- 
सारखा रस ( चीक ) येतो. उदुंबराचा रुद्र-शिवाशीं 
संबंधहि येतो. ' वृक्षेभ्यो हरिकेरोभ्य; ? असा 
शिवाचा नमनमंत्र आहे, पत्री, दूर्वा वाहण्याची 
पद्धत आहे. , यासारख्या वृक्ष-वनस्पतींत औषधी 
गुण असलेले सुप्रसिद्ध आहे. गर्भाधान संस्कारांत 
दूवीच्या रसाला एक विशेष महत्त्व आहे. या 
देवांचा वृक्षाशीं संबंध असलेल्या लोककथा आहेत, 
विशिष्ट वृक्षपूजेपासून प्रारंभ होत, एकूण वृक्ष- 


अनुक्रमणिका 


श्रे 


राजीला वनालाच दैवत मानण्यांत येऊं लागलें, 
देवाप्रमाणें देवीचेहि व्रक्ष आहेत, 

दृक्षपू्जेतून वनदेवता विचार पुढें आला, या 
अवस्थेंत शैव-वैष्णव संप्रदाय एकाच भूमिकेवर 
आढळतात. ( / माड ) री प्राकृत देवताच वन- 
देवता बनली असल्याची शंका येते. विष्णुपत्नी 
* वनमाला? |! माला? हा शब्द आर्यभाषा 
वर्गोतळा नव्हे असें डॉ. बगे प्रति संशोधकांनी 
विशद केलें आहे. माळ-माल झालेळें आहे, वन- 
माळा व माळ रान यांतील अर्थसाम्य व रूपसाम्य 
अभ्यसनीय आहे. माळरान हा समान अर्थाचा 
जोडशब्द आहे. वनमाला म्हणजेहि तेंच, माळ- 
देवी -म्हाळसा. दैत्यांना भुलविणारी मोहिनीच 
म्हाळसा झाली अशी कथा म्हाळसा माहात्म्यांत 
आहे. म्हाळसेला मालती -मालता हें नांबहि रूढ 
आहे म्हाळसा मल्हारीला माल्तेश किंबा मालतीश 
असें पर्यायनाम आहे. या ठिकाणीं आणखी एका 
दिशेनें शेव-वैष्णव संप्रदाय एकमेकांशीं बिलगून 
चाललेले दिसतात. माळ- माल्हदेव-मल्हारी हा 
शिवाचा अवतार अशी श्रद्धा आहे. तर वनमाली -< 
विष्णु ! 

शृक्षपूर्जेतून वनदेवता. पुढें बनदेवतांचें गिरि-- 
पर्वत देवतेंत रूपांतर झाल्याचें दिसत. माड-माळ 
( रान ) याला लक्षणेने डोंगर-पर्वत असा अर्थ 
प्रात झालेला आहे. वनमाला-<अरण्य प्रदेश, म्हणजे 
€ माळ ? (रान ). माला-प्रस्थ या जोड शाब्दांत 
माला म्हणजे माळ. उंच पठाराचा प्रदेश हा अर्थ 
उघड ' आहे, माळदेव-मलळ्य म्हणजे पर्वतदेव. 
शिवाला गिरिश हें नांब; तर विष्णु- सूक्तांत विष्णूला 
“ गिरिष्ठ ) म्हटलेळें आहे | 

पद्ठुपालनावर्स्थेंत वक्षरसाच्या जागीं गो.रस प्रति- 
डित होऊं लागतो, गोपूजेल्या महस्व येते. वक्षांतीळ 
देवता गोमातेंत अंतर्धान पावली. गाईत तेहतीस 
कोटी देब आहेत या भ्रड्रेचे हें कारण आहे, अकद्यां 


जन 


आपोदेवी 


प्रकारें क्षीरसागराची कथा प्रचारांत आल्याचें दिसतें. 
शिव “ पशुपति ?; तर विष्णु * गोपाल ' होतो ! 
असे हे दोनहि पंथ बर्‍याच काळपर्यंत समांतर 
वाहात असल्याचें दिसतें. देवतामिषेकांत शुद्धो- 
दक स्थानानंतर, दूध, दही, मध, व॒शकरादींनीं 
स्नान घालण्याचा प्रधात आहे, या पंचामृता- 
भिषेक्तांत मूळ अमृत : रसाचे प्रतिनिधी म्हणून हे 
पदा्थे रूढ झाले असावेत, असें दिसतें. सोम 
अदृद्य झाल्यावर सोमाच्या जागीं दुसऱ्या वछी 
उपयोगांत आल्या. तसेंच कांहीं कारणानें आति- 
पुरातन कालीन तो ( वृक्ष ) रस मार्गे पडून दुधाचा 
पर्याय रूढ झाला असावा, ' 

देहिक व्याधीवर वगैरे उपयुक्त वाटलेल्या रसा- 
च्या अनुभत्रानें भवरोगांतून मुक्त करणाऱ्या रसाकडे 
मन धाव घेऊं लागलें. भौतिक वैद्याची जागा ' भव- 
रोग वैद्याला प्राप्त झाली. ' हे जिःहे रससारजे, 
सर्वदा मधुरप्रिये, नारायणाख्य पीयूष पित्र जिन्हे 
निरंतरम्‌!, ' औषधं जाहुवीतोयं, वैद्यो नारायणो 
ह्रिः' अशा प्रकारें गाईलेल्या उदात्त पीयूष?, सार? 
प्राथमिक भौतिक स्वरूपांतील कोणता “रस? असावा ! 
, हे नार: * आप-रस पेय कोणत्या वृक्षाचें असेल ! 
हा प्रश्न विचाराहे नाहीं काय १ 


२. 


मानवाचा आदर्श . 


किं. तीन रुपये ( ट, खर्च निराळा ) 
लेखक 
श्रीमती एलन रॉय 
शिवनारायण रे 
अनुबादक- प्रा, गोबधेन पारीख 


विशेष माहितीसाठी लिहा 
प्राज्ञपाठशाळा मंडळ, वाहूं जि. सातारा. 


न, भा, ५ 
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३३ 


वर्गणीदारासाठी 
१. “ नवभारत !? मासिक प्रत्येक महिन्याच्या 
पहिल्या तारखेत प्रसिद्ध होतें. 


सामान्यतः पांच तारखेपर्यंत अंक न मिळाल्यास 
प्रथम स्थानिक पोस्ट ऑफिवांत चौकशी 
करावी; व दहा तारखेनंतर गहाळ झालेल्या वा 
न मिळालेल्या अंकाबाचत, “ न्यवस्थापक, नव- 
भारत मालिक, प्राज्ञ प्रेत, वाई, जि. उत्तर 
सातारा ” या पत्त्पावर पत्रन्यवहाार करावा, 
करूं नये. 


वर्गणीची रक्कम, मनीओडर, पोस्टल ऑडंर, 
चेक इत्यादि सर्व, ब्यवस्थापकांकडे वरीळ 
पत्त्यावरच पाठवावी. संपादक कचेरीकडे वर्गणी 


पाठवू नये. 


, वर्गणीची मुदत संपण्यापूर्वी एक महिना वर्गणी- 
दारांस त्यासंबंधी पूर्वसूचना देण्यांत येईल, 
त्यांचेकडून उत्तर न आल्यास नब्या वर्षाचा 
पहिला अंक वर्गणीदारांकडे न्ही, पी, नें रवाना 
केला जाईल. हें मासिक अनेक प्रकारच्या 
आर्थिक अडचणी सोसून चालविण्यांत येत 
आहे हें ध्यानांत घेऊन वर्गणीदार न्ही.. पी. 
करावयास लावून ती परत करणार नाहींत 
अश्शी आशा आहे. 

६ नवभारताचे चार वार्षिक वर्गणीदार 
करणारांस मासिक एक वर्षपर्यंत विनामूल्य 


पाठविण्यांत येईल, 


- व्यवस्थापक, 
नवभारत मासिक. 


प्रा. य. दि. फडके 
संयुक्त-राष्ट्र-संघटनेचें 


संयुक्तराष्ट्रसंघटनेची स्थापना होऊन बरोभर एक 
तप पूर्ण झालें आहे, २४ ऑक्टोबर १९४५ हा 
संयुक्त-राष्टर-संघटनेचा जन्मदिन मानला जातो, 
कोणास आवडो किंबा न आवडो, संयुक्त-राष्ट-संघटंना 
अजून अस्तित्वांत आहे, आणि आजच्या युगांतील 
सर्वे समस्या ही संघटना विचारांत घेते किंवा त्या 
सोडविण्याचा या संघटनेमार्फत प्रयत्न होतो, तसा 
प्रयत्न करावा लागतो;ही वस्तुस्थिति आहे. कांहींजण 
या संघटनेची प्रशंसा व तरफदारी करतात तर कांही- 
जण या संघटनेला दोष देतात च तिच्यावर कडाडून 
टीका करतात, परंतु या संघटनेकडे या अणुयुगांत 
दुलेक्ष करून चालण्यासारखे नाहीं आणि तसा प्रयत्न 
कोणी केल्यास तो अनिष्ट ठरेळ यांत कांहीं शंका 
नाहीं. म्हणूनच आंतरराष्ट्रीय शांतता राखण्यासाठी 
एकजुटीने प्रयत्न करणें; आंतरराष्ट्रीय स्वरूपाचे 
आर्थिक, सामाजिक किंवा सांस्कृतिक प्रश्न सोडवण्या- 
साठीं राष्राराष्ट्रांत स्नेहभाव व सहकार्य वाढविणे आणि 
मानवी हक्कांचे रक्षण व संवर्धन करणें हं सनदेंत 
नमूद केळेलीं उद्दिष्टे साध्य करण्यांत या संघटनेला 
आलेल्या अपयशाचा तसाच यश्ञाचाहि सतत विचार 
होणें जरूर आहे, 


संयुक्त राष्ट्र-संघटनेविषयी ची. निराशा 

गेल्या तपांत सतत सुरू असलेलें “शीतयुद्ध,' दोन 
प्रव सत्ता-.गटांतील वाढती तेढ ब चुरस, अधिका, 
धिक विध्वंसक असें निर्माण करण्यासाठीं या दोन 
गटांत चाळलेली चढाओढ वगैरे गोष्टीं लक्षांत घेऊन 
संयुक्त-राषटर संघटना ही देखील पहिल्य़ा महायुद्धानंतर 
स्थापन झालेल्या राष्ट्र संतरसारखी च संपूर्णपणे अय- 
हास्वी ठरळी आहे अवं कित्येकांना वाटतें. आणि 


अनुक्रमणिका 


4.) 


एक तप 


म्हणूनच * इतिहासाची पुनरावृत्ति होणारच ? असें 
गृहीत घरून .संयुक्त-राष्ट्र-संघटनाहि आज ना उद्या 
कोसळणार अर्से भविष्य सांगण्याचा मोह कित्येकांना 
होतो, कारण गेल्या बारा वषीत अज्ञा प्रकारची संघ- 
टना असूनहि जगांतील अस्थिरता, असुरक्षितता कमी' 
झालेली नाहीं हें एक कटु सत्य आहे, विश्वन्यापी 
युद्धाचा जरी गेल्या बारा वर्षोत भडका उडाला 
नतला तरी अशा प्रकारचे तिसरें जगड्न्याळ महा- 
युद्ध सुरू होईल असं उघड उघड बोलले जातें, या 
संभान्य युद्धास तोंड देण्याच्या हेतूने आपळे लष्करी 
सामथ्ये वाढवण्याचा अटोकाट प्रयत्न मोठी आणि 
छोटीं देखील राष्ट्र करीत असल्याचें आढळतें, 
एखादा ज्वालामुखी निद्रिस्त भासला, तरी त्याच्या 
अंतर्भागांत कवच फोडूं पाहणारा लाव्हा घगधगत 
असावा तशी सध्यां जगाची स्थिति आहे, राष्टरा- 
राष्ट्रांना एकमेकाविषयीं भद्याप द्वेष वाटतो ; भय 
वाटतें, बडी राष्ट्रं आपल्या स्वार्थी हितसंजंधांचें रक्षण 
करण्यासाठीं संयुक्त-राष्टर-संघटनेचा एक हत्यार म्हणून 
उपय्नोग करूं पाहतात याची साक्ष गेल्या बारा वघीचा 
इतिहास देईल. अमेरिकेतारख्य़ा बड्या राष्ट्राच्या 
तालावर अनेक सभासद-राष्ट्रे कळसूत्री बाहुल्याप्रमाणें 
नाचतांना आढळतात, म्हणूनच चीनच्या भूमीवर 
पाऊल ठेवण्यास जागा नसलेल्या * राष्टवादी ? 
सरकारचा प्रतिनिधी चीनच्या ६० कोटी अनतेंच्या 
प्रतिनिषित्राचा दावा करीत सुरक्षा समितींत मानाचे 
आसन अडवून बसतो, रशियासारखें दुसरें बर्डे राष्ट 
सनदेर्ने दिलेल्या ' न्हेटो'सारख्या खात्त अधिकाराचा 


वारंवार वापर करून कोणताहि प्रश्न सोडविण्याऐवजीं 
अधिक शुंतागुंतीचा . बनविण्याचा प्रयत्न : करतें 


संयुक्त-राष्ट्र-संघटनेचें एक तप 


हॉक्‍्यरतों कोणतीहि समस्या सुटूं नये अशीच दक्षता 
रशिया घेत असावा असा ग्रह झाल्य़!शित्राय राहात 
नाहीं. शिवाय अस करीत असतांना ' न्हेटा'सारख्या 
खास अधिकाराचा फार वेळां बापर केला जाणार नाहीं 
किंबा त्याचा गेरफायदा घेतला जाणार नाहीं या सर्व 
बड्या राष्ट्रांनीं संघटनेच्या स्थापनेच्या वेळींच छोट्या 
राष्ट्रांना दिलेल्या आश्वासनाचें रशियाला स्मरणहि 
होत नाहीं, इजिप्ततारख्या सभासद-राष्टरवर इंग्लड- 
फ्रान्ससारखीं दोन बडी राष्ट आक्रमण करण्यास 
घजावलीं तर इंगेरीमधल्या जनतेचा उठाव दडपण्या- 
साठीं बेलाहक लष्कराचा उपयोग करण्यास आणि 
मानवी हक्कांची पायमछी करण्यास रदियासारख्या 
बड्या राष्ट दिकत वाटली नाहीं. कांद्दी वेळां 
अमेरिकेसकट सर्व मोठीं राष्ट संयुक्त-राष्ट्‌-संघटनेला 
डावलण्याचा प्रग्रत्न करतांना दिसतात, छोट्या 
राष्ट्रांना - विरोषतः अलीकडेच स्वतंत्र झालेल्या 
राष्ट्रांना - उड्या राष्ट्रांच्या हेतूविषयी नेहमीच शंका 
वाटते, छोट्या राष्ट्रांनीं संघटनेच्या. नजरेस आणून 
दिलेले कित्येक प्रश्न नुसते चर्चिले गेले आहेत. पण 
ते अद्याप सुटायचेच आहेत. जमनीच्या एकीकर- 
णाचा प्रश्न, दक्षिण आफ्रिकेतील भारतीयांना मिळ- 
णाऱ्या उपमद्‌कारक वागणुकीबद्दलचा प्रश्न, अल्जि- 
रिया किंका काइमीरचा प्रश्न इत्यादि अजूनहि अनि- 
र्णित आहेत. यापेकीं कांहीं प्रश्न * शीत युद्धांचा 
भाग बनल्यानें गोठून गेले आहेत. त्यामुळें 'छोट्या 
किंवा दुवळय़ा राष्ट्रांचा सेयुक्त-राष्ट्-संघटनेवरील 
विश्वासच. उडत चालल्यातारवा दिसतो, अक्या 
स्थितींत यापैकीं कांहींना अगतिक होऊन बड्या राष्टुं- 
च्या तथाकथित ' प्रादेशिक संरक्षण करारांत * 
आपणांस गोंवून घ्यावें लागतें तर कांहींना दोन प्रचल 
सत्ता-गटांतील सुंदोपसुंदीचा उपसर्ग आपणांतं पोंचं 
नये म्हणून दोन्ही गटांशीं सख्य राखण्याची तरे 
वरील कसरत करावी लागते आणि त्यामुळें “ रामा- 


चेंहि जरोबर व रावणाचेंहि बरोबर?! असेंहि म्हणावें 


लागतें, निःशस्त्रीकरणाच्या' वाटाघार्टींचें गुऱ्हाळ अजून 
संपलेळें नाही, अश्या तऱ्हेने दुसऱ्या महायुद्धाने 
पोळून निघालेल्या जनतेला स्थेये व सुरक्षितता 
मिळवून देण्यांत या संघटनेटा अपयश आलेले दिसतें. 


व्हेटोचा प्रश्न 

संयुक्त -राष्ट्र-संघटनेच्या या अपयशाची 
मीमांसा करतांना कांहीं गोष्टी लक्षांत घेतल्या जाणें 
जरूर आहे. संयुक्त राष्ट - संघटना ही मूडतः 
सार्वभौम राष्ट्रांची संघटना आहे. तत्त्वतः 
सर्व सदस्य-राष्ट्रांचा दर्जा समान मानला गेला 
असला तरी प्रत्यक्षतः पांच बडया राष्ट्रांना सनदेनें 
बहाल केलेल्या खास अविकारामुळें ही समता राहि- 
लेली नाही, पांच बडा राष्ट्रांनीं ही संघटना स्थापन 
करण्यांत पुढाकार घेतला. जमनी व इटलीचा पराभव 
झाल्यानंतर एकाकी पडलेल्या जपानचा पराभव अट- 
ळच होता म्हणून जपान शरण येण्याआधींच 
मित्र राष्ट्रांनीं संयुक्त.राष्टू - संघटनेची स्थापना केली, 
सनदेच्या मसुद्यावर चर्चा चाळू अततांनाच 
छोट्या राष्ट्रांनीं बड्या राष्ट्ांना सनदेनं देऊं 
केलेल्या खास अघिकाराविरुद्ध आवाज उठवला 
होता. संयुक्त-गष्ट-संघटनेच्या आमत्तमेचे माजी 
अध्यक्ष व ओस्टेळियाचे माजी पररराष्ट्मंत्री ह्बँटे 
इव्हेंट यांनीं आपल्या ग्रेथांत ही कहाणी सांगितली 
आहे. तेव्हां हे खात अधिकार सारखे वापरले 
जाणार नाहींत किंवा त्यांचा दुरुपयोग केला जाणार 
नाहीं असें आश्वासन बड्या राष्ट्रांनीं दिलें होतें. 
अथोत्‌ राजकारणांत एकदां दिलेली आश्वासने 
नेहमींच पाळली जातात अस नाहीं. याचा 'छोट्या . 
राष्ट्रांनाहिं अनुभब होताच, पण * ब्हेटो'सारखे 
खास अधिकार मान्य केळे गेळे नसते तर कदाचित्‌ 
ही संघटनाच जन्माला आली नसती, म्हणूनच ही 
जबर किंमत देणें इतर राष्ट्रांना भागच पडलें. 
बड्या राष्ट्रांच्या मसुय्रांत ' विश्वस्त मंडळाचा 
उछेवहि नव्ह्ता आणि आर्थिक व सामाजिक 
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नेवभारते 


मंडळाच्या ! कार्यालाहि गौण महत्त्व देण्यांत आलें 
होते, 'आमतमेचे ! अधिकारक्षेत्रहि अत्यंत मर्यादित 
होतें. डंबाटन ओकत येथे सादर केलेल्या बड्या 
राष्टंच्या मसूद्यांतील वरील उणीवा दूर करण्यांत 
इतर राष्ट्रांना यश आले हें इव्हेंट यांचें मत मान्य 
होईल, तरीहि अखेर मान्य झालेली सनद संपूर्ण- 
पणें निर्दोष नव्हती, अनेक संदिग्ध व घातक तर- 
तूदी असलेली ही सनद निर्दोष आहे असा दावा 
कोणीहि केला नाहीं हें लक्षांत: घेण्यासारखे आहे. 
संघटनेचीं गृहीत कृत्यें 

याखेरीज ही संघटना स्थापन करीत असतांना 
कांहीं गोष्टी गृरीत धरल्या होत्या. बड्या राष्ट्रांमध्ये 
सलोखा ब सहकार्य युद्धोतर कालांतहि कादरी वर्षे 
तरी तञ॑च चालु राहील आणि निदान महत्त्वाच्या 
प्रश्षावर तरी त्यांचें एकमत होईल असे मानलें 
गेले, युद्धास कारणीभूत ठरलेल्या पराभूत राष्ट्रांशी 
तहृ व इतर करारमदार लवकरच होतील अशी अपेक्षा 
असल्याने सनदेत त्याविधर्यी कांड्रींच तरतूद करण्यांत 
आली नाहीं, संयुक्त-राष्ट्र-संघटनेला शांतता प्रस्था- 
पित करावी लागणार नाहीं तर प्रस्थापित झालेली 
शांतता टिकवावी लागेल अशी कल्यना होती हे 
विलकॉक्त व मार्ठीर्‍या लेखकद्दयांचें मत बरोबर 
आहे. युद्धोत्तर कालांतील आर्थिक व राज- 
कीय क्षेत्रांतील गंभीर समस्या शक्‍य तितक्या 
लवकर सोडवल्या जातील असेंहि गृहीत . घर- 
ण्यांत आलें होतें. भविष्यकालांतील युद्धे भूत. 
कालांतील युद्धापेक्षां किती तरी पटीने अधिक 
संहारक असतील याचीहि कल्पना सनद मान्य केली 
जात असतांना नव्हती, कारण ही सनद मान्य 
झाल्यानंतर अमेरिकेने अण्वस्त्रांचा उपयोग करून 
ज्ञपानला पराभूत केळे. अप्वस्त्रांचा उपयोग होईल 
अशी कल्पना अतती तर सनदेचें स्वरूव आज 
आहे तें दिसले नसतें हें अमेरिकेचे सध्यांचे 
परराष्ट्रमंत्री जॉन फोस्टर डछेत यांनींहरि कबूल केले 
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आहे. म्हणजेच वरील सर्व गृहीत धरलेल्या गोष्टी 
अंशतः किंबा पूर्णतः चुकीच्या होत्या याचें प्रत्यंतर 
गेल्या बारा वर्षीच्या इतिहासावरून येतें, सुरक्षा- 
समिति ? हा सर्वात महत्त्वात्ता विभाग बनेल असे 
सनद तयार करणाऱ्यांना वाटत होते, पण बड्या 
राष्ट्रांत मतैक्य न झाल्यानें सुरक्षा-समितीविषयींच्या 
सनद तयार करणाऱ्यांच्या अपेक्षांचाहि चक्काच्र 
झाला, अर्थात्‌ वरील गोष्टींचे विवेचन संयुक्त-राष््- 
संघटनेस आलेल्या अपयशाचे समर्थन करण्यासाठीं 
केलेळें नसून त्याचे स्पष्टीकरण करण्यासाठी केलें 


आहे. 


रशियाची आत्यंतिक भूमिका 

बडय़ा पांच राष्ट्रांतील मूलभूत मतभेद, अणुगरुगा- 
चा प्रारंभ, वसाहतवादाची पीछेहाट, आणि दारिद्य 
व दु:ःस्र यांच्याविरुद्ध जगांतील निम्ग्याहून अधिक 
लोकांनीं चालःलेला लढा हें गेल्या तपांतील जगा- 


'च्या इतिहासाचे ठळक विशेष आहेत असें छ्ल्‌कं 


आयकेलबगे या लेखकाने संयुक्त-राष्ट्र संघटनेविप्र्थीं- 
च्या आपल्या पुस्तकांत म्हटलें आहे तें अगदीं 
खरं आहे, अर्थातच हें टक्षांत घेऊन सनदेंत 
दुरुस्ती करावी किंबा बदल घडवून आणावेत अशी 
मागणी कांहीं विचारवंत करतात, या संदर्भात 
सनदेतील कल्मे क्र. १न्टट व १०९ यांनाहि 
निदेश केडा जातो, पण एखाद्या राष्ट्राने सुचवलेली 
दुरुस्ती किंबा बदळ आमसभेत एकूण संख्येच्या 
दोन तृतीयांश इतक्या संख्येने तरी सभासदांनी 
संमत केला असला पाहिजे आणि ठो प्रत्यक्ष 
अंमलांत आणण्याताठीं एकूण सभासद गाष्ट 
बड्या पांच राष्ट्रांसकट कमीत कमी 
इतक्या संख्येने सभासदांनी अज्ञा दुरुस्तीचा स्वीकार 
केला पाहिजे असतें कलम १० ८ मध्य स्पष्ट म्हटलें 
आहे, अशा प्रकारची मान्यता देण्यास निश्चित 
कालमर्यादाहि घाटण्यांत आलेली नाहीं, म्हणजेच 
बडया राष्ट्रांच्या मतेक्याखेरीज असा बदल होऊंच 


गांपेकीं 


दोन तृतीयांश 


संयुक्त-राष्टर-संघटनेचें एक तपं 


शकत नाहीं. बड्या पांच राष्ट्रांपेकीं एका राष्ट्राने 
जरी अशा दुरुम्तीस विरोध प्रेला तरी दुरुस्ती होऊं 
शकत नाहीं. शिवाय कोणत्याहि राष्ट्रास कालहरणाचा 
खेळ खेळतां येईल तो वेगळाच, कलम १०९ 
प्रमाणे संयुक्त-राष्ट्‌ संघटनेच्य़ा स्थापनेपासून दहा 
वर्षांनीं सनदेचा फेरविचार करण्यासाठीं परिषद 
बोलावण्याची तरतूद सनदेनेंच केली आहे, म्हणजे 
ही परिषद १९५५ सालींच भरावयास हवी होती. 
प्रथम प्रथम अमेरिकेने कांहीं काळ या दिशेनें 
प्रयत्न केले पण नंतर ते सोडून दिले, रशियानें तर 
सनदेंत कोणताहि बदल होऊं द्यायचा नाहीं असा 
आपला निर्धार प्रथमपासूनच व्यक्त केला. रशियाने 
स्वीकारलेल्या या आत्यंतिक भूमिकेमुळें सनदेंत 
बदल करण्याच्या कल्पना हवेंतच विरल्या आणि 
अशी परिप्रद बोलावून पुढाकार घेऊन सनदेत बदल 
करण्याविषयी सारेच उदासीन राहिले, 


सनदेंत झालेला बदल 


याचा अर्थ अता मात्र नन्हे की, १९४५ साली 
सनदेचें जें स्वरूप होतें. तेंच आज राहिलें आहे. 
प्रत्यक्ष शब्द जदलणें जरी शक्‍य झालें नसळें तरी 
अन्य मार्गानी बदलत्या परिस्थितीच्या व प्रत्यक्ष 
अनुभत्रांच्या अनुरोधाने संयुक्त-राष्ट्‌ संघटनेचें 
स्वरूप पालटण्याचा प्रयत्न झाला आहे आणि तो 
आपण समजतो त्यापेक्षां किती तरी अधिक प्रमाणांत 
यशस्वी झाला आहे. सनदेतील कांद्रीं तरतूदी 
अंमलांत आणल्या गेल्या माहींत किंबा कांही कळमे 
लागूं केली गेडीं नाहींत तै याच हेतूनें, ४२,४४, 
४५,४६, व ४८ हीं कळते किंग्रा कलम क्रमांक रे 
चा अगर क्रमांक २३ चा कांहीं भाग याची 
साक्ष देईल, कधीं कधीं सनदेत नमूद केलेल्या 
कलमांचा विशिष्ट अथे लावून हे साघळें आहे. 
सनदेतील कलभं क्रनांक २७,७३ किंबा ९९ यांचा 
लावण्यांत आलेला अथे वरील विधानास पुष्टि देईल, 
कधीं कधीं पूरक किंवा पाठिंबा देणारे करार किंवा 
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तह करण्यांत आळे आहेत तर कधीं गौण किंवा 
खास विभाग निर्माण करून त्यांच्या द्वारा हे“उद्दिष्ट 
साधण्याचा प्रप्र्न झालेला दितततो. 

म्हणजेच संयुक्त-राष्ट्र-संघटना गेल्या बारा 
बघीत कशीबशी टिकली असं नाहीं. तर ती अधिक 
ब्यापक आणि प्रमावी बनली आहे. नन्यानेंच सामील 
झालेल्या घाना व मलाया या अलीकडेच स्वतंत्र 
झालेल्या राष्ट्रासकट संयुक्त-राष्ट्र-संघटनेची एकूण 
सद्स्य - संख्या ८२ आहे. सुरक्षा समितीपेक्षां आम- 
सभेला सर्वात अधिक महत्त्व मिळाळे आहे. सुरक्षा 
समितीच्या कोरियाच्या प्रश्नाच्या संबंधींच्या चर्चे च्या- 
वेळीं रशियाचा प्रतिनिधि उपस्थित नसल्यानें संयुक्त- 
ष्ट-संघटनेला सैन्य पाठवून परिणामकारक उपाय- 
योजना करतां आली, पण रशियाचा प्रतिनिधि नेह- 
मींच अनुपस्थित राहणें असंमञनीय असल्यानें ३ 
नोव्हेंबर १९५० रोजीं संयुक्त-राष्टू-संघटनेच्या 
आमभकभेनें ' शांततेसाठी ऐक्य ? हा सुप्रसिद्ध ठराव 
मंजूर केला आणि त्यामुळें आमत्भेचें पूर्वीचे परस्पर 
-परिचय संमेलनाचे स्वरूम बदलले. म्हणूनच आम- 
मेच्या या नव्या राजकीय भूमिकेचा परामर्श हंवि- 
लंडसारख्या अभ्य़ासकास स्वतंत्र ग्रंथ ल्हून घ्यावासा 
वाटला, इजिप्तमध्ये इग्लंड-फ्रान्स इस्त्रायल या 
राष्टांनीं केलेळें आक्रमण आमसमेनें कसें थांबते 
याचा इतिहास ताजाच आहे. युद्धाचा धोका समूळ 
नष्ट करण्यांत संय॒क्त-राष्ट-संघटनेसत म्हणानें तितर्के 
यश आले नसलें तरी या संघटनेमुळेंच प्रामुख्यानें 
गेल्या बारा वर्घोत जगाच्या निरनिराळ्या विभागांत 
ठिणग्या पडूनहि सर्वत्र मडका उडाला नाहीं आणि 
जेथें अशी शक्‍यता होती तेथें या संघटनेनं त्याचा 
फेळाब होऊं दिला नाहीं हँ श्रेय तरी दिलेच पाहिजे 
अजूनहि वरील विभागांत-कोरिया, इंडोचायना 
वगैरे देशांत- निखारे धुमसत असले तरी त्यांची 
घग पूर्वीईतकी राहिलेली नाहीं. १९४६ मर्ध्य 
इराणमघली व १९४७ मध्ये ग्रीतमधली परिस्थिति 
स्फोटक होती ती निवळली आहे, इंडोनेशिया किंवा 


नवभारत 


लिबिया येथीळ जनतेला स्वातंत्य मिळवून देण्यांत 
संयुक्त-राष्ट्‌ संघटनेनेंच महत्वाचा वांटा उचलला, 
इत्नायलच्या निर्मेतीलाहि संयुक्त-राष्ट-संघटनेचाच 
हातभार होता, युद्धाच्या किंत्रा प्रत्यक्ष कृतीच्या 
घमक्या व प्रतिधमक्या अधूनमधून दिल्या जात 
असल्या तरीहि वाटाघाटी, चर्चा, मध्यस्थी, सामोप- 
चाराचे प्रयत्न यांचा अअलंब होत नाहीं किंवा 
झाला तरी त्याला कर्घींच यश येत नाहीं असें 
मानण्याचे कारण नाहीं. 
नाण्याची दुसरी बाजू 

खरें म्हणजे संयुक्त-राष्टर-संघटनेच्या अपयशाचे 
चित्र एबढें भडक रंगवले जातें कीं, नाण्याला दुसरी 
बाजूदेखील असते याचें कित्येकांना भान राहवत 
नाहीं, संयुक्त-राष्ट् संघटनेने संपादिलेल्या यक्ञाकडे 
पुरेसे लक्ष दिळें जात नाहीं आणि या यक्षाची योग्य 
ती बूजह्ि राखली जात नाहीं. विशेषत: आजच्या 
राजकीय समस्यांच्या मुळाशी असलेल्या मूलभूत 
आर्थिक व सामाजिक समस्या सोडविण्याच्या दृष्टीने 
र्‍या संघटनेच्या आर्थिक व सामाजिक मंडळाने 
जीवनाच्या विविध क्षेत्रांत जे बहुमोल कार्य चालविले 
आहे त्याची न्हावी तेवढी कदर केळी जात नाहीं. 
कधीं कधीं तर या कार्याच्या दूरगामी ब चिरस्थायी 
परिणामांचे कांदीं जणांना आकलनच झालेले दिसत 
नाही, म्हणूनच संयुक्त-राष्ट-संघटनेचा हा विभाग 
इतर विभागांच्या मानानें उपेक्षिला व दुलंक्षिला 
ग्रेला आहे, संयुक्त-राष्ट्र-संघटना जन्माला आली 
तेव्हांहि ही संघटना स्थापनेपासून दोन वबषोत 


पच््याच्या जंगल्याप्रमाणें कोलमडणार अर्घे भाकित 


बर्तवणारी एली कळवटेसनसारखी मंडळी होती, पण 
गेल्या बारा वषीत अनेक क्रांतिकारक घटना घडत 
असतांहि ही संघटना ढासळली नाहीं, एवढेंच नन्हे 
तर यापैकीं कांद्री घटना घडवून आणण्यात ही 
संघटना कारणीभूत झाली तर किव्येकदां या घडा- 
मोडींना दृष्ट तें वळण लावण्यांत संयुक्त-राष्ट्‌-संघटनेत 
यश आलें ईं नाकारण्यांत अथे नाहीं, 


संयुक्त राष्ट-सेंघटनेची स्थापना म्हणजे सर्व 
मानवजातीस एका छत्राखाली आणणाऱ्या विश्व- 
राज्याच्या निर्मितीच्या दृष्टीनें टाकलेले पाऊल ठरेल 
कीं जगांतील सर्व राष्ट्रांच्या संघराज्याच्या निर्मितीची 
ती नांदी ठरेळ हें भविष्यकाळच ठरवील, परंतु 
अण्वस्त्रे, अभ्निवाण आणि कृत्रिप्न उपग्रहांच्या या 
युगांत ही संघटना कोसळली तर मानवजातीचा 
विनाश अपरिहार्य आहे हें मात्र निश्चित सांगतां 
येईल, 


विशाशबबब..अळळन 


रि 


प्राज्षुपाठशाळामण्डळ-ग्रन्थप्रकाशन 
च 1 
वेदिक संस्कृतीचा 
विकास 
न ९७ ७ (0 च 
डखक- तकेतोथे लक्ष्मणशास्त्री जोशी, 


वैदिक संस्कृतीचें विकसित रूप म्हणजेच आजची 


भारतीय संस्कृति होय. भारतीय संस्कृतीच्या 
जन्मापासून आतांपर्यंत झालेल्या स्वरूपाचें 
वर्णन या पुस्तकांत प्राधान्याने केळे 
आहे. वैदिक संस्कृतीच्या अभ्या 
सकास अत्यंत उपयोगी आणि 
मराठी भाषेतील अत्यंत 
अप्रतिम अशा प्रका- 
रचे हे पुस्तक 
आहे. 
किंमत ६ रु. 
प्रकाशक 
व्यवस्थापक पाज्ञपाठझाळामंडळ 
बाहे ( जि० ड. सातारा ) 


न्ड्ट 


श्री. शंकरराव देव 


व्यक्तिस्वातंच्य व मानवी मूल्ये - संकटांत 


युरोपचा व अमेरिकेचा अर्वाचीन इतिहास 
म्हणजे आर्थिक, राजकीय, आध्यात्मिक वगेरे क्षेत्रांत 


तिकडील जनतेने खातंत्र्य मिळविण्यासाठी केलेल्या 


प्रयत्नांचा इतिहास आहे, एकामागून एक अशा 
अन्नेक लढाया जिंकत पाश्चात्य जनतेने हें सातंत्र्य 
जीजनाच्या निरनिराळ्य़ा क्षेत्रांत संपादन केलें व तें 
ब्यापक केलें, या स्वातंत्र्याच्या प्रयत्नांतूनच अथवा 
आझायांतूनच आजचे पाश्चात्य ऐहिक जीवनदर्शन 
व विज्ञानमूलक तंत्रविद्याप्रचान जीवनपद्धति बा सभ्यता 
यांचा उद्गम व विकास झाला आहे, या दर्शनाचा 
व जीअनपद्धतीचा बा सभ्यतेचा जन्म पश्चिम युरोप- 
मध्यें झाला असला तरी पूर्वीच्या लेखांत म्हटल्या- 
प्रमाणें या दोन्हीहि वस्तूंचा कमी अधिक प्रमाणांत 
साऱ्या विश्वाने आज स्वीकार केला आहे असं म्हणा- 
वयास हरकत नाहीं, या जोडगोळीमुळेंच इंग्लंड, 
फ्रान्स चौरे पश्चिम 'युरोपमधील देशांनीं आशिया, 
आफ्रिका वगैरे खंडांमध्ये आपलीं अफाट ( ज्यांच्या- 
बर सूर्य कधीं मावळत नन्हता ) साम्राज्ये स्थापन 
केली होतीं. याचा अपरिहाय्र परिणाम म्हणून 
अंकित देशांतील जनता खुधीनें वा अपखुष्रीरने या 
दक्षनाचा व सभ्यतेचा हळंहळं स्वीकार करूं लागली 
होती. पुढें वसाहतवादाची पिछेह!ट होऊन या 
साप्राज्यक्षाही राष्टांना आपल्या ताब्यांतील देशांना 
एकामागून एक सोडून जावें लागत असल तरी त्यांनीं 
आपल्याबरोबर आणलेल्या या दोन गोष्टी स्वतंत्र 
झालेल्या या देशांत मार्गे ठेवल्या आहेत, एकढँच 
नव्हे तर हे स्वतंत्र झालेले देशाच आतां स्वेच्छेने 
सुधारणेच्या नांवाखाली या दोन गोष्टी विशेषतः 


विज्ञान व तंत्रविद्या झयाट्यानें भात्मतातु करण्याचा 


झटून प्रयत्न करीत आहेत. स्वातंत्र्य मिळाल्य़ा- 
बरोबर भारतीय सरकारनें सर्वप्रथम जर कोणती एक 
गोष्ट हातांत घेतली असेळ तर ती भारतीय जीवन 
योजनाबद्ध पद्धतीर्ने विज्ञान व तंत्रविद्येच्या .पायावर 
उभारणे ही होय. प्रा शहा यांनाहि या गोष्टी 
मान्य आहेत, त्यांची तक्रार एवढीच आहे कीं, 
6 ही प्रक्रिया व्यक्ति स्वातंत्र्याला धोका ठरू नये 
म्हणून आवश्यक असणारी हमी म्हणजे सांस्कृतिक 
जीवनांत दृढमूल झालेली लोकशाही-परंपरा व अशा 
परंपरेला पोषक असे इहलोकपर मानवतावादी 
जीबनददीन अजून भारतीय समाजांत दिसत 
नाहीं, !? भारताने विज्ञान व तंत्रविद्येबरोबर पाश्चात्य 
लोकशाही पद्धतीचाहि स्वीकार केला आहे, अर्थात्‌ 
६ परंपरा ? हा शब्दच दीर्घडाळाची अपरिहार्य 
आवदग्रकता सूचित करतो ही गोष्ट प्रा शहाहि 
मान्य करतील, तेन्हा भारतीय जीउनांत आतां 
पावेतो पाश्चात्य लोकशाहीची परंपरा दृढमूल झाली 
नपम्तली तर त्याचा दोष भारतीयांच्या माथी प्रा० 
शहाहि मारणार नाहींत अशी माझी खात्री आहे, 

पण भारताने एउढी गोष्ट केली कीं, भारतीयांचे 
ब्यक्तिस्वातंञ्य अजाघित व सुरक्षित राहील असा 
आमभाप्त प्रा, शहांच्या लेखाने वाचकाच्या मनांत 
उत्पन्न होण्याची भीति आहे. वस्तुस्थिति याच्या 
अगदीं उल्ट आहे. 
व्यक्तिस्वातंतर्याळा युरोपांतच धोका 

आश्चर्प्रांची गोष्ट अशी कीं, ज्या युरोग्मध्ये 
छौकशाही परंपरा ब तिला पोषक अर्से विज्ञानाधिष्ठित 
हृळोकपर मानवतावादी जीजनदर्दीन हीं दढमूळ झालीं 
आहेत तेथेंच नेमका व्यक्तिस्त्रातंत्रयाला व मानवी 


-्शै९ 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


मूल्यांना मोठा धोका. निर्माण झाला आहे. ज्या 
शंकराने त्याला जन्म दिला त्या दंकराच्याच मस्तका- 
वर हात ठेवून त्याला भस्म करूं पाहणाऱ्ण भस्मा- 
सुरामारखीच ही कथा आहे, ज्या ब्यक्तिस्वातंत्या- 
साठीं अथवा ज्या ब्यक्तिस्वातंत्रयांतून इहलोकपर 
मानवतावादी जीपनद्शन व विज्ञानाधिषठ्ठित तंत्र- 
विद्येचा जन्म झाला त्यांनींच आतां व्यक्तिस्वातंञ्र्याला 
धोका निर्माण केला आहे ब व्यक्तिस्वातंत्र्याचें रक्षण 
करण्याताठीं काय करावें हा यक्षप्रश्न पाश्चात्य 
विचारबंतांपुढे आज्ञ उभा राहिला आहे, आपलें 
जीवनदर्शन, जीअनपद्धति ब आपली सभ्यता यांच्या- 
मध्यें कोणता तरी महान्‌ दोब शिरला आहे याची 
सुक्ष्म जाणीत्र पाश्चात्यांना झाली असुन तो दोष 
कोणता व त्याचे निराकरण कसे करावयाचें याची 
त्यांना मोटी चिंता लागली आहे, अशा परिस्थितींत 
भारतानें या देशांचे केवळ अंघानुकरण केलेंब या 
गोष्टींची आपल्या येथे प्रस्थापना करून त्यांची 
दीर्बपरंपरा निर्माण केली कीं, येथें न्यक्तिस्वातंत्याचे 
रक्षण होइल ही हमी प्रा, शहा कशाच्या आधारें 
देत आहेत हं समजत नाहीं, 


माणसाच्या स्वातंत्र्याला सांप्रत धोका उत्त्पन्न 
झाला आहे तो केवळ फसिझम्‌ , ना झिझम्‌ ब कम्यु- 
निझम्‌ या नांवाने संज्रोचिल्या जाणाऱ्या हुकूमशाही 
राजकटींत किंबा समाजपद्धतींतच झाला आहे, असे 


समजणें चुक्रीचे होईल. ज्या देशांत लोकशाही राज्य- 


पद्धति अथत्रा समाजपद्धति अस्तित्वांत आहे तेथेहि 
व्यक्तिस्वातंत्रय आज संकटांत सांपडळें आहे हे 
लक्षांत ठेअणें महत्ताचें व जरूरीचे आहे, आधु. 
निक सभ्यतेचा स्वमावच असा आहे कीं. लोकशाही 
देश असोत बा हुकूमशाही देश असोत तेथील 
आर्थिक, सामाजिक वब राजकीय संस्थांचे खरू- 
पच ब्यक्तिस्वांतंड्यांला मारक बनूं पाहात आहे, 
या संस्कृति - संकटाला तोंड देऊन जगण्यासाठी 
माण स्वतःहून आपल्या स्वातंत्यावर बंधनें घाठीत 


| आहों अता भ्रम आपल्य 


आहेत असा लोकशाही देशांत आभास निर्माण 
होतो-एवढाच लोकशाही व हुकूमशाही राष्ट्रांत वरवर 
पाहणाऱ्याला फरक दिसतो, परंतु खोल विचार केला 
तर लोकशाही व हुकूम्ञाही देशांतील हा फरक केवळ 
आमासच आहे असे प्रत्ययाला येतें, आज रशिया 
किंवा अन्य साम्यवादी देशांतील प्रजा तथाकथित 
लोकशाही देशांतील जनतेपेक्षां, आपण स्वातंत्र्याचा 
खऱ्या अर्थानें अधिक उपमोग घेत आहोंत असा 
प्रामाणिकपणे दाबा करीत आहेत किंवा करतील, 


धोक्याची मीमांसा 


त्याचें ३ असे आहे, माणसाने बाह्यसृष्टीवर 
आपलें आधिपत्य स्थापन करून आपल्या सुखासाठी 
एक नवीन सृष्टि निर्माण केली आहे हें खरें; पण 
देवदुर्बिळास असा आहे कीं, ज्या सृष्टीचा मनुष्य 
निर्माता तिचा तो आतां स्वामी राहिला नसून सेवक 
झाला आहे, एका जगडन्याळ यंत्राचा तो एक लहा- 


चळ 
नशी चूक बनला आहे, आपण या सृष्टीचे केंद्रमिंदू 
1 मनांत उत्पन्न करण्याचा 


माणसाने किती हि प्रयत्न केला तरी या सृष्टी पुढे 


आपण एक क्षूद्र जंतू आहोंत या जाणिवेने तो पिता- 
ळून गेला आहे. मनुष्य 


हा स्वतःच स्वत:चा मान 
दंड बनला 


आहे, या उच्च तत्त्वाचा 


किती हि 
डांगोरा पिटला गेला तरी *्यवहारांत त्याची झूऱ्या- 
पेक्षां अधिक किंमत राहिलेली नाहीं. आणि पूर्वी 


म्हटल्याप्रमाणे या गोष्टीला तथाकथित लोकशाह्दी 
देशांतील लोकहि अपवाद नाहींत, 


निर्माता ब भोक्ता आहे या प्र 


धे * राहांच्या विचाराशी 
ते सहमत होऊं शकतील असें ह 


मळा बाटत नाहीं, 


» ४8० 


व्यक्तिस्वातंत्र्य व मानवी मूल्यें-संकटांत 


त्यांच्या विचारे ' उपद्रष्टाडनुमंता च भर्ता भोक्ता 
महेश्वर: । परमात्मिति चाप्युक्तो देहे5स्मिनु पुरुषः 
परः || एवढेंच नसून कर्ताहे तोच आहे. तसेच 
८ विज्ञानाची कार्यपद्धति हीच नवीन ज्ञान मिळ- 
विण्याचा एकमेव विश्वासाह मार्ग ? हा प्रा, शहांचा 
सिद्धान्तहि “ सर्वोदयांत ? श्रद्धा ठेवणाऱ्या मंडळींना 


मान्य करतां येईल असं मला वाटत नाहीं. बुद्धीतह . 


पंचज्ञानेंद्रियांनी माणसाला बाह्यसृष्टीचं जे ज्ञान 
होतें तें पूर्ण नाहीं, एवढेंच नन्हे तर माणसाला केवळ 
त्याच्या चर्मचक्षूंनींच नन्हे पण सूद्षमदर्शी यंत्राच्या 
साहाय्यानेंहि जे ज्ञान होतें तें सृष्टीचे सत्यज्ञान 
नाहीं, कारण सूक्ष्मांत सूक्ष्म अशीं यंत्रें असलीं तरी 
त्यांतून पाहाणारे डोळे ' चमेचक्षूरच असतात हें 
विसरतां कांमा नये, 'जे अतींद्रिय म्हणोनि ब्यवस्थिळें | 
केवळ ज्ञानदृष्टिचिया भागा | फिटले तं तुम्ही चमच्षूं- 
पुढें सूदळें। मी कैसेनिदेखें'; “ तदेव ब्रह्मत्वं विद्धिनेदं 
यदि5मुपासते र बहिमुंखता हा ज्यांचा स्वभावधमे 
आहे त्या इंद्रियांनीं अंतःसृष्टींचे म्हणजेच सत्यसष्टींचे 
ज्ञान होणें शक्‍य नाहीं, सृष्टीचे सत्य ज्ञान म्हणजेच 
सृष्टीच्या बुडाशी असलेल्या तत्त्वाचे ज्ञान-इंद्रिये 
अंतरठुंख झालीं म्हणजे प्रज्ञाचक्षूळा होतें. इतर्केच 
काय पण लोकमान्यांनी म्हटल्याप्रमाणे माणसाला 
आणखी एखादें सहावे ज्ञानेंद्रिय फुटळें तर त्याला 
जें सृष्टीचे ज्ञान होईल ते आतांच्या ज्ञानाहून अगदी 
निराळेंच असेळ. अर्थात्‌ विज्ञानाप्रमाणेंसुद्धां दोन, 
तीन, चार याप्रमाणें नवीन नवीन परिमाणांच्या 
( डायमेन्शन्त ) शोधाबरोबर माणसाच्या बाह्य- 
सृष्टीच्या शानांतहि विलक्षण बदल होत गेला आहे. 
श्री> राघाकृष्णन्‌ म्हणतात त्याप्रमाणें आपलीं 
आजचीं “ परिमाणे ? हीं कांहीं माणसाच्या * प्रज्ञाना 
ची अंतिम सीमा नाहींत, तेन्हां प्रा. शहा यांचे 
दर्शन व सर्वोदयाचें दर्शन यांच्यामध्यें या बाबतींत 
मौलिक मेद आहे हें मान्य केलेंच पाहिजे, 


न. मा, ६ 


अनुक्रमणिका 


सर्वोद्याची श्रद्धा 


८ शरीरापासून वेगळा असा आतमा नाहीं* ही 
प्रा, शह्वांची श्रद्धा सर्वोदयाची श्रद्धा नाहीं. शरीरा- 
हून आत्मा वेगळा असून तो पुराण व सनातन 
आहे व इश्वर प्रेममय अथवा प्रेमखरूप आहे 
अशी सर्वोदयाची जिवंत श्रद्धा आहे. अर्थात्‌ हा 
ईश्वर विश्वाहून वेगळा व बाहेर राहून विश्वाचे 
निर्यंश्रण करणारा सगुण आणि. शक्तिशाली कोणी 
£ पुरुष-विशोष ? आहे असें सर्वोदय मानीत नाहीं. 
ईश्वरच म्हणजे एक सत्‌, चित्‌ व शिव तत्त्व 
वा शक्ति असून ती विश्वाच्या अंतर्यामी किंबा 
अंतरात्मा आहे - इंशवर: सर्वभूतानां हृदरो5जन 
तिष्ठति-सर्वे भूतांच्या अंतरीं । हदय महा- 


. अंबरी । चिदूदृत्तीच्या सहखकरीं । उदयला असे जो। 


विश्वाचे नियमन करणारी शक्ति विश्वांत अंतभूत 
आहे ह्या प्रा. शहांचा सिद्धान्त सर्वांदयालाहि मान्य 
आहे, मात्र ही शक्ति जड वा भौतिक नसून सचे- 
तन व आध्यात्मिक आहे, एवढा प्रा. शहा व सर्वो- 
दयवादी याच्या सिद्धान्तामध्यें मोठा फरक आहे, 
शरीरापासून वेगळा असा आत्मा नाहीं द्वा प्रा, 
आहांचा सिद्धान्त सर्वोदयवादीदि दुसऱ्या एका अर्थानें 
मान्य करतील असे मला वाटते, कारण अखेर 
एक चैतन्य-वस्तूच सर्वत्र भरून राहिळेळी असल्या मुळें 
आत्म्याहून शरीरहि वेगळें नाहीं असेंहि म्हणतां येईल, 
आम्मा व शरीर इ द्वैत वा दंद ( तांलण०००४ ) 
सर्वोदयाच्या दर्शनाप्रमाणें अंतिमावर्स्येंत रिल्छक 
उरत नाहीं, “ ईशावास्यमिद सर्वे यत्किच जगत्यां 
जगत्‌, ' अविनाशि तु तद्विद्धि येन सर्वमिदं 
ततम्‌! “आत्मा वा इदमेक एवाग्र आसीन्नान्या- 
त्किचन मिषत्‌ स इंक्षत लोकान्नु सुजा इति, 
८ एकमेवाद्वितींयम्‌ , ' तदैक्षत बहुस्याम्‌ प्रजायेयेति *: 
: सूत सूरत गुंतळें । तृण तृणेचि बांधल | कां आत्म- 
बिंब्रा घेतलें | बाळकें जळीं ॥ तयापरी देहाकारें। 
आपणपेंचि दुसरें | देखोनि जीव अविष्करे । आत्म- 


४१ 


.- नवभारत . 


बुद्धि ॥ ? सर्वत्र एकच चेतन्य-ब्रह्म भरून राहिलं 
होतें तर त्यांत जड-भौतिक जग कसे व केव्हां निर्माण 
झालें असा प्रश्न येथे विचारला जाणे स्वाभाविक आहे. 
भरह्म व त्याची शक्ति व त्याच्यापासून उत्पन्न होणांरी 
सृष्टि ही एक अनिर्वचनीय गोष्ट असून माणसाच्या 
बुद्धीला हें कोडें उल्गडणें शक्‍य नाही हँ मान्य 
केलें पाहिजे. मात्र दृश व दृश्य हा भेद ज्या अनु- 
भवांत नाहींसा होतो तो आध्यात्मिक अनुभव माण- 
साला प्रास करतां येईल अशी विद्या व शक्ति त्याच्या. 
मध्ये आहे एवढेंच येथे म्हणतां येईल, तेन्हा 
अचेतन (11६९ ), जीव ( [12 ), मन.अज्ञान 
| ९ पांग ते-००प४०81658 ) या क्रमानें अचेत- 


नांतून चेतन उत्पन्न झाहे अ्े सर्वोदय मानीत 


नाहीं, मूळ वस्तू “ चैतन्य ? असून अचेतन सृष्टि 
त्याच्यावर अध्यास आहे किंवा ती त्यांचे * स्फुरण ! 
आहे असें माझ्या अल्पमती प्रमाणें सर्वोदयवादी सर्व- 
सामान्यपणें मानतात. विश्व ज्या नियमांनी चालतें 
त्ते नियम जड व मौतिक 8018111081] भथवा 
1081861181 18फ8 आहेत असे सर्वोदय.दर्दान 
मानीत नाहीं. माणसाचे * अध्यात्म ? म्हणजे त्याच्या 
भौतिक जीवनाचा परमोच्च विकासबिंदू होय हूँ 
सर्बोदयाला अभिप्रेत नाहीं, कारण जें * भौतिक तें 
सारें क्षर वा नाशिंबंत म्हणजे बदलणारे होय. या सदा 
बदलणाऱ्या ' नाशवंत भोतिका?च्या बुडाशीं असलेल्या 
अक्षर वस्तूंची नित्यता म्हणजे सहजावस्था -- तिच्या 
ठिकाणीं स्थित होणें हा माणसाचा परमोच आध्या- 
त्मिक विकास असें सर्वोदय .मानतो. अशा रीतीनें 
सर्वोदयांत “ आत्मानात्म? विचार असल्यामुळे “ येयं 
प्रेते विचिकित्सा मनुष्येडस्तीत्येके नायमस्ती तिचैके ! 
या विचिकित्सेचे अथवा “ अयं लोको नास्ति पर 
इति? या मताचे त्यांत स्वाभाविक महत्त्व आहे. 
तथापि * जया ऐहिक धड नाहीं । तयांचे परत्र 
पुससी काई ' हा शानोबांचा विचार सर्वोदयवार्द्या. 
नाहि मान्य होईल, तेव्हां माणसाच्या पारलौकिक 


जीवनाच्या केवळ शाब्दिक विचिकित्सेनें माणताचे 
ऐहिक जीवन नासवणें बरोबर नाहीं ही गोष्ट लक्षांत 
घेऊन माणसाच्या ऐहिक जीवनाचा विचार करणें 
योग्य होईल या त्राबतींत सर्वोद्यवादी, प्रा, शहांशीं 
सहमत आहेत किंबा होतील, यासाठीं “ ब्यक्तीपेक्षां 
कोठलेंहि श्रेष्ट मूल्य नाहीं व तोच सर्व संस्कृतीचा 
निर्माता व भोक्ता असून मानवी जीवनाचे श्रेय हें 
मनुष्याच्या शारीरिक व आध्यात्मिक म्हणजे बौद्धिक, 
नैतिक सौंदर्योपभोगात्मक इत्यादि ? शक्तींचा सुसं- 
वादी विकास होईल अशा रीतीनें जीवन जगण्यांत 
आहे, तसेच ज्या जगांत मनुष्य जन्मेतो, जगतो व 
मरतो व जेथें ब ज्याच्या साहाय्यानें मानवाला झापले 
श्रेय साघावयार्चे असतें त शेयविश्व त्यांत अंतभूत 
असलेल्या नियमानुसार चालतें त्याचा कोणी कर्ता 
किंवा नियंता नाहीं, हें प्रा, शहांच तत्त्वशान क्षणभर 
सत्य मानलें तरी प्रा. शहा म्हणतात त्याप्रमाणें त्यामुळें 


माणसाची जबाबदारीहि फार मोठी आहे आणि ही 
जबाबदारी योग्य व 


तर माणसाला आपल 


सम्यक शान असणें नितान्त जरूर आहे हें सर्वोद्य- 
वाद्यांचे मत प्रा. शहाहि मान्य करतील, नदीच्या 


र्‍यावरचे वृक्ष घांवत 
होतें तसें माणसाचे 
स्वतःच्या व सृष्टीनद्दलच्या ज्ञानाचे होऊं नये. 


मनुष्याचे व्यवच्छेदक लक्षण 
मनुष्य ब अन्य प्राणी यांच्यामधील *यवच्छेदक 
लक्षण हें आहे कीं, इतर प्राण्याप्रमाणे 


सु र त्याच्यापेक्षा अधिक 
म्हणजे त्याळा अंत:सृष्टीचं म्हणजे स्वतः चेंहि 
शानहोते. हेज अंत:सृष्टीचे म्हणजे स्वत:चं ज्ञान 

त्याच्याहून तुम अजा. बुद्धिपर्यंतच्या 


कोणत्याहि र भौतिक साधनाने 


होणें शक्‍य नाहीं, 


व्यक्तिस्ातंत्र्य व मानवी मूल्यें-संकटांत 


आहे व ही अंतर्मुखताच अंतर्जानाचें - स्वतः म्हणजे 
स्वतःला जाणण्याचे त्याचे एकमेव साघन आहे, 
“कश्चिद्धीर: प्रत्यगात्मानमेक्षदावृत्तचक्षुरमृतत्वमिच्छन्‌' 


प्रा. शहांच्या तत्त्वज्ञानानुसार शरीरापासून 
वेगळा असा आत्मा नसल्यामुळ माणसाला बाह्य- 
सृष्टीप्रमाणें अंतःसृष्टीचें म्हणजे स्वतःचे ज्ञान 
मिळविण्याला विज्ञानाची कार्यपद्धति हाच एकमेव 
विश्वासाई मार्ग आहे व त्यांसाठी पंचज्ञानेंद्रियें व 
मन यांच्यापढीकडे माणसाजवळ अंतर्मुखता किंवा 
प्रज्ञा म्हणून कांहीं साधन आहे असे मानण्याची 


जरूरी नाहीं असें ते म्हणतील. अर्थात्‌ या बाबतींत 
प्रा, शहा व सर्वोदयवादी यांच्यामध्ये मौलिक मत- 
भेद आहे. तथापि विज्ञानाच्या कार्यपद्धतीनं माण- 
साचें तर सोडाच परंतु बाह्यसृष्टीचें माणसाला आज 
ज्ञ ज्ञान झालें आहे तें सर्वसाधारणपणें समजलें 
जातें तसेच आहे कीं, विलक्षण रीतीनें निराळें आहे 
हें जाणून घेणे मनोरंजकच काय पण औपनिषदीय 
अध्यात्मवादी सर्वोदयदर्शन व इंइलोकपर विज्ञाना- 
घिष्ठित तंत्रविद्याप्रचान मानवतावादी जीवनदर्शन हीं 
सम्यक्‌ रीतीनें समजण्याच्या दृष्टीने उद्‌बोधक होईल. 


£: नवभारत ” मासिक 


जाहिरातीचे दर 


सबंध पान 
रु. ६० 


अर्धे पान 
रु. ३५ 


पाव पान 
रु. २० 


१. कन्हर पेजसाठीं २५ टक्के अचिक आकार, 


२, घावल्या मजकुराबरोबर द्यावयाच्या जाहिरातीस १० टक्‍के अधिक आकार, 

३. वषीतील किमान सहा अंकांत जाहिरात दिल्यास १० टक्के सवलत, 
संपूर्ण वर्षमर जाहिरात दिल्यास २० टक्के सवलत, 

४. जाहिरातीच्या आकारावर न्याबसायिक प्रथेनुसार कमिशन देण्यांत येईल, 


५, जाहिरातीसंबंधीं अधिक चौकशी व पत्रव्यवहार: 
व्यवस्थापक “ नवभारत ” मासिक 
प्राज्ञ प्रेस, वाई जि० उत्तर सातारा 
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प्रा. नारायणशास्त्री द्रविड 


मानववाद्‌ व त्यांतील तात्विक उणीवा 


गेल्या कांहीं वरषोत इंग्लंड व अमेरिकेच्या कांहीं 
अगदीं वरच्या दर्जाच्या विचारकांत ( विशेषतः 
समाजशास्त्रशांत ) एका विशिष्ट प्रकारच्या विचार- 
सरणीविषयौंचें आकर्षण वाढत चालल्याचे दिसून 
येत आहे. ह्या विचारसरणीसाठीं मानववाद्‌ 
(पपण७01811) हा अस्पष्टार्थक शब्द वापर- 
ण्यांत येत असतो व हिचे ह्या शतकाच्या दुसऱ्या 
दशकांतील पुरस्कते बर्टन्ड रसेल ब त्याच्या पूर्वीचे 
(अमेरिकेंतील विद्वान्‌ ) जॉन्‌ ड्युई, पियरस वगेरे 
व अलीकडचे कार्लिस लेमाण्टसारखे समाजशास्त्र 
आहित. बहुतेक या सगळ्यांच्याच मतें नाझीवाद, 
फासिस्टवाद, साम्यवाद, या सगळ्यांचा क्रमाक्रमाने 
प्रयोग करून त्यांची समाजधारणेच्या द्ष्टीनें 
विफलता पटलेल्या आजच्या जगाचे मार्गदशन 
मानववादानेंच होऊं शकतें, औद्योगिक क्रान्ती नंतर- 
च्या जागतिक इतिहासाचें सिंहाबळोकन केल्यास वरील 
विचारकांच्या मताची सत्यता पटल्याशिवाय रहात 
नाहीं. ओऔद्योगिक-क्रान्ति व तद्नन्तरच्या, विभिन्न 
शास्त्रा ( 8लं211088 )च्या भरभराटीमुळें झपा- 
आ्यानें होणाऱ्या जगांतील महत्त्वाच्या विविध परि- 
बर्तनांशीं समरस होऊ न शकणाऱ्या मानवसमाजाला 
स्थिरता आणण्यासाठी मोठमोठ्या समाजसुधारकांनी 
वेळोवेळीं जे सिद्धान्त ( किंबा जीवनपद्धति 3 
मांडळे ते सर्व आजच्या जगांत जवळजवळ 


निष्फळ ठरले आहेत, नाझीवाद, फासिस्टवादां- 


सारख्या ऐकान्तिक विचारसरण्या जरी सोडून 
दिल्या ठरी सर्व प्रकारच्या सामाजिक विषमतेचे 
निराकरण करण्यास समथे म्हणून, ज्या साम्यवादा- 
(_ ००्पणा पाहा ) चा माक्स व त्याच्या 


अजुयायांनीं फार बडेजाव केला, (व आजहि 
करीत आहेत ), त्याचें प्रत्यक्ष प्रयोगांत किती रूपां- 
तर झालें व त्याचें अपेक्षित ध्येय त्याचा अत्यंत 
हिरिरीने पुरस्कार करणाऱ्या राष्ट्रांपासून किती व 
कसें दुरावत गेलें याचा थोडा जरी विचार केला 
तरी प्रचलित वादां -( उंहया8 ) ची अशा- 
शैतता मनावर ठसल्याबांचून राहात नाहीं, जरी 
आजच्या वैचारिक विफलतेच्या काळातहि, विचा- 


विचारवंतांना जगांतील वैचारिक पोकळीची 
जाणीव आहे व म्हणूनच ते आतां मानववादाचा 
स्पष्टपणें घोष करूं लागले आहेत, कार्लिस लेमाण्ट 
सारख्या कांहीं मानववाद्यांचें तर असें म्हणणें आहे 
कीं, मानववादी तत्त्वशानाची परंपरा फार जुनी आहे, 
कारण त्यांच्या मतें सॉक्रेटिस, प्लेटोदेखीळ मानव- 


मानववादाची परंपरा कायमच 
होती असेंहि अनेक उल्छेवांवरून दाखवून देतां 
येईल, न 


हें मत कितपत खरें आहे हा प्रश्न जरी बाजूला 
ठेवला तरी * मानववाद वैश्ञानिक युगांत समाज- 
उपयुक्त आहे 


आज अत्यंत आव्यक झालेलें आहे, मानववादा- 
संबंधी माझे कांहीं विचार मी खाली मांडीत आहे, 
मानवबादांतील ज्या . तात्त्विक दोषांचे मी विवेचन 


४४ 


मानववाद व लांतील तात्त्विक उणीवा 


करणार आहे, त्यांचें निराकरण शक्‍य आहे किंवा 
नाहीं याचा मानववाद्यांनीं विचार करावा अशी 
माझी त्यांना विनंति आहे, 
. मानववादाची रूपरेषा 

इतर अनेक व्यापक अर्थाच्या शाब्दांसारखाच 
“मानववाद? हा शब्द देखील परिभाषेस कठीण पण 
समजण्यांस फारसा अवघड नसणारा असा आहें. 
मानवी जीवनाचा ज्या योगें जास्तींत जास्त व अनेक- 
विध विकास होईल असे सर्व कार्यक्रम, सर्व योजना 
ब कल्पना मानववादांत समाविष्ट आहेत. कारण 
“मानववाद? मानव व मानवी जीवनाला सर्व सृष्टि 
'व॒ तदन्तर्गत सर्व प्रक्रियांचा केन्द्रबिन्दु मानतो. या- 
बाबतींत “ मानववाद? ही बैचारिक जगतांतली कोप- 
निकसच्या क्रान्ती विरुद्ध अशी प्रतिक्रिया म्हणतां 
येईल. कारण कोपर्निकसनें एथ्वीला सूर्याभोवती फिर- 
णारा एक ग्रह असे सिद्ध करून तिची या अफाट 
विश्वांतील क्षुद्रता लोकांच्या प्रत्ययास आणली; पण 
'मानववाद्यांनीं मानव व मानवी जीवनाला सर्व 
जागतिक प्रक्रियांचे केन्टर मानून पथ्वीचें विश्वातील 
असांमान्यत्व पुन: प्रस्थापित केलें. मानववादाचा हा 
मानवनिष्ठ दृष्टिकोण मानवाने, विज्ञानांच्या मदतीनें 
मिळवलेल्या विश्वांतीळ अनेक प्रक्रियांवरीळ नियंत्रणां- 
तून जन्मास आलेला आहे. मानववाद्यांचा असा त्क॑ 
आहे कीं, ज्या अर्थी कांहीं प्राकृतिक प्रक्रियेवर नियं- 
अण ठेवणें आजच्या मानवास शक्‍य झालें त्या अर्थी 
पुढच्या काळांत इतरहि अनेक प्रक्रियांना नियं- 
ब्रित करणें माणसाला अशक्य नाहीं. म्हणून 
ओड्या शहाणपणाने माणूस आपलें भविष्य चांगले 
बनवू शकतो. सबब मानवी जीवनासंबंधीं निराशा- 
चादी दृष्टिकोण बाळगण्याचे कांहीं कारण नाहीं. 
मानववादाचा आधार 

मानववाद, निरनिराळ्या शास्त्रांच्या निष्कर्षीवर 
“आधारलेला असा मानवनिष्ठ इष्टिकोण आहे. जें 
झास्त्रांना मान्य ते मानववादालाहि मान्य, कारण 


शास्त्रीय प्रमेयें प्रत्यक्ष, प्रयोग व त्यांवर आधारलेल्या 
तकोनीं अवगत केलेलीं असतात. या तीन साधनां- 
हून निराळें ज्ञानाचे साधन मानववाद्यांना मान्य 
नाहीं. सबब मानववादांत श्रद्धा .( निराधार ) , 
अभिनिवेश, (यांत सर्व प्रकारच्या सांप्रदायिक वादांचा 
अन्तर्भाव होतो ), आध्यात्मिकता, शाब्दप्रामाण्य 
या सर्व गोष्टींचा पूर्ण निषेध केलेला असतो. श्रद्धा, 
च राब्दप्रामाण्यामुळें धार्मिक संप्रदायवाद माजतात, 
* अभिनिवेश्यामुळें राजनैतिक मतमेद व पक्षमेद 
बोकाळतात व आध्यात्मिकतेमुळें परस्परविरोधी 
तत्त्वज्ञान संप्रदायांचा बुजबुजाट,होतो. या सगळ्यांचा 
मानवी जीवनावर फार वाईट पंरिणाम होतो. कारण 
नसलेली दुःखें माणूस आपल्या मूर्खेपणानें निर्माण 
करतो व असलेलीं दुःखेंहि आपल्या दुराग्रहाने 
वाढवून घेतो. हें सर्व मानववादाचा पूर्णपणें तर्क 
शुद्ध व शास्त्रीय असा दृष्टिकोण ( उिक्कांण्पक्ी 
०ए४1००॥ ) पत्करल्यास टाळतां येऊं शकतें. 


भौतिकशास्त्र व मानववाद 

भौतिकशास्त्राचीं सर्व प्रमेये मान्य करूनहि 
मानववाद भौतिक शास्त्राचा निराशावादी निष्कर्ष 
मानावयास तयार नाहीं. सर जेम्स जीन्स आपल्या 
( 1४५१७81108 ए॥1'7७188) या पुस्तकांत 
म्हणतो कीं, एथ्वी व त्यांतील प्राणिसष्टि हे दोन्ही, 
सबंध विश्वाचा विचार केल्यास आकस्मिक आद्देत 
असें मान्य करणें भाग आहे, ज्या सूर्याच्या उष्णते- 


' बर हें जग जगत आहे ती उष्णता क्रमाक्रमाने कमी 


होत असल्याचें दिसन येत आहे. ह्याप्रमाणें कांहीं 
काळानंतर सर्य थंडा' पडल्यावर पृथ्वीवरील अचा- 
नकपणें उत्पन्न झालेली ( किंवा विकास पावलेली ) 


. प्राणिसष्टि एकाएकी नाहींशीं होणार हें अढळ सत्ये 


आहे, त्याचप्रमाणें ( ॥')1€11100911811108 चा 
1011707 संबंधींच्या दुसऱ्या नियमाचा विचार 
केला तरीहि हाच निष्कर्ष सत्य ठरतो. जगांतील सर्व 
शक्तीचें क्रमाक्रमाने निरुपयोगी उष्णतेंत रूपांतर 
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होत आहे, हा क्रम सतत चालूं राहिल्यास कांहीं 
काळानंतर जगांतील संपूर्ण शक्तीचें ( [,०: 
87906 ९81) निरुपयोगी उष्णतेत रूपांतर होऊन 
जाणें अपरिहार्य आहे, 

जगाच्या भविष्यासंबंधीचे हे विचार सर्व शास्त्र- 
शांना मान्य आहेत. मानववादी यावर असें म्हण- 
तात कीं, जगाचा अशा प्रकारें केव्हां ना केव्हां अंत 
होणारच असें निश्चितपणे आजच्या परिस्थितींत 
सांगतां येत नाहीं. जगांत ज्याप्रमाणें विनाशक प्रक्रिया 
चालत असल्याचें दिसतें त्याचप्रमाणें कांहीं निर्मा- 


णात्मक प्रक्रियांचाहि सुगावा लागळा आहे. या, 


वरून जगाची पुनरंचना न होतां सारखा विनादच 
होत खहणार असें मानण्यांचें कांही कारण नाहीं 
असें दिसून येतें. 

प्राणिसृष्टि आकस्मिक आहे हा शास्त्रीय सिद्धान्त 
मान्य केल्यानें मानवी जीवनाचे महत्त्व कमी होतें 
असें मानण्याची कांहीं जरूर नाहीं. उलट अचानक- 
पणें उत्पन्न झालेली प्राणिसृष्टि अनंत काळपर्यंत 
टिकून राहण्याची शक्‍यता दिसत असल्यामुळें तिचा 
मानवी जीवन जास्तींत जास्त उत्कृष्ट बनवण्याकडे 
उपयोग करून घेणें प्रत्येक समंजस माणसाचें कर्तव्य 
ठरतें. हें कर्ते्य फर पाडण्याला अपेक्षित आशावाद 
प्रत्येक विचारवंताने बाळगलाच पाहिजे असें मानव- 
गादाचें कथन आहे. 


प्रानववादांतील ध्येयवादाचा 
वास्तविक आधार 
आध्यात्मिकता व श्रद्धा यांचें अधिष्ठान नसलेला 
मानववाद समाजांत एकोपा, सहानुभूति वगैरे 
मानवी जीवनाच्या विकासासाठीं आवश्‍यक असलेले 
सुण कसे निर्माण करूं शकेळ असा एक प्रश्न या 
ठिकाणीं उद्भवतो. धर्म व धर्मावर आधारलेल्या तर्का- 
पलीकडच्या विश्वासानीच समाजधारणा होऊं शकते 
असें मानणाऱ्यांना शुद्ध 1881018119 समंजस- 
पणावर सामाजिक नीतिमत्तेंची कशी काय उभारणी 
होऊं शकेळ याचें कोडें वाटतें. उलट मानववाद्यांना 


निराधार विश्वासांवर व परलोक व पुनजन्माच्या भीती- 
वर शाश्वत नीतीची स्थापना शक्‍य आहे या गोष्टीचें 
नवळ वाटतें, त्यांच्या मतें माणूस हा मूलत: स्वाथी. 
पण समंजस असा प्राणी आहे, त्याला स्वार्थ परमार्थाचा 
भेद कळत असला तरी, केव्हां ब कोणत्या कःरणा- 
साठीं खार्थाचा त्याग केला पाहिजे हें त्याला कळतें. 
हें ज्याा बरोबर कळतें तोच समंजस, म्हणून भीती- 
पेक्षा बुद्धीच नीतिमत्तेच्या अघिष्ठानाच्या रूपानें श्रेष्ठ | 
मानली पाहिजे. शिवाय शास्त्रांच्या अमर्याद विका- 
साच्या या काळांत नीतीला श्रद्धेच्या आधारावर उभा- 
र"याचा प्रयत्न करणें हे फार मर्खपणाचें ठरतें. 
म्हणून समंजसपणा व बळकट आशावाद यांच्यावरच 
जीवनासंबंधीच्या व्येयवादाची उभारणी करावयास 
हवी, . 


धर्म व मानवबाद | 
मानवबादांत धर्माचा समावेद् नाहीं हें मार्गे 
सांगितलें आहे, पण ह म्हणणें पूर्णपणें बरोबर नाहीं. 
धर्माला आधारभूत अशी जगाच्या रहस्यमयतेसंबंधीचीः 
भावना प्रत्येक माणसाच्या मनांत बसत असते हः 
ढु (4 


इत्यादीसंबंधीचे निष्कर्ष काढावयास तयार नाहीं. या 
भावनांचा ज्या योगें परिपोष होईल अशा ध्येयांकडे 
किंवा वास्तविक (0180611681 ) कार्यक्रमांकडे त्यांना 
वळविल्यास त्यांची कुचंबणा; विकृति, दिशाभूळ 
किंवा दडपण न होतां त्यांच्याद्वारें व्यक्तीचा व समा 


मनुष्य जीवनांतील र्‍म्‌ल्यें 


परोपकार इत्यादि-स्वयंसिद्ध 
अनादि नाहींत. करा सिद्ध किंवा 


मानववाद व त्यांतील तात्त्विक उणीवा 


अवलंबून असल्यामुळें यांचें रक्षण व वेळोवेळीं 
पुनर्निर्माण करण्याची नैतिक जबाबदारी प्रत्येक सुज्ञ 
-माणसावर आपोआपच येऊन पडते. ज्याप्रमाणें 
माणूस मूल्यांचें निर्माण करतो त्याचप्रमाणें. मूल्याचें 
खरें स्वरूप ब महत्त्व तो स्वतःच ओळखतो. ही 
ओळखण जवळजवळ अंतदृष्टीसारखी असते. कारण 
वाटेळ त्याला मूल्यांचे महत्त्व पटत नाहीं. त्या साठीं 
मनाचा ( विचार शक्तीचा ) विकास होणें आवश्‍यक 
असतें. असभ्य, अशिक्षित व अडाणी लोकांना मूल्यांचे 
महत्त्व न उमगल्यामुळें मानवी जीवनाविषयी विशेष 
आदर वाटत नाहीं. याप्रमाणें माणूस हा आपल्या 
मूल्यांचा निर्माता व रक्षणकर्ता दोन्हीं ठरतो. 


मानवबादांतीळ कांहीं दोष 
वरील विवेचनावरून मानववादाची भूमिका स्पष्ट 
- वहोते. थोडक्यांत सांगावयाचें म्हणजे मानववाद्‌ 
मानवाचें ऐहिक जीवन ( यांत भौतिक, मानसिक 
इत्यादि सर्व बाजूंचा समावेश होतो ) जास्तींत जास्त 
सुखी व समृद्ध करण्याच्या उद्देशानें मानवाला सुज 
च समंजस बनून एकमेकाच्या उत्कर्षासाठी उत्साह- 
पूर्वक प्रयत्न करण्याचा उपदेश देतो. व अशा 
प्रयत्नाने मानवाचा भविष्यकाळ फार उज्वल होईल 
अशी हमी देतो. हा आक्यावाद व हा उपदेश कित- 
'पंत वस्तुस्थितीला धरून आहे याचा थोडा विचार 
करावयास हवा. मानववादाच्या अपेक्षेप्रमाणे माणूस 
सूणेपणें समंजस बनू शकला तर त्याचा उत्कर्ष 
झाल्याशिवाय राहणार नाहीं हें जरी खरें मानलें 
> या खभावाविषयीं ही अपेक्षा धरणें बरो- 
मजणी 1 रते माणूस कितीहि समंजस 
तो नेहमी तसा राहं शकत नाहीं 
हें आपण पाहतो. याचे कारण आचार व विचार 
यामधील नैसर्गिक दुंद आपून कळे 
मारूं शकले तरी नाप कितीहि उंच भरारी 
किंवा फार कमी असलेली. त प्रेरणाशक्ति कचितच 
दिसते. कळतें पण वळत 


नाहीं हा मनुष्याचा अनुभव आहे, म्हणून समंजस- 


पणा व विचारी वृत्ति खभावांत मुरल्याशिवाय भावी 


मानवापासून तर्कश्युद्ध व उचित आचाराची ( सदो- 
दित ) अपेक्षा ठेवतां येत नाहीं. व कधीं काळीं 
असा, कांहीं माणसांचा ( केवळ बुद्धीच्याच प्रेरणेने 
वागणाऱ्या ) समाज तयार जरी झाला तरी त्यांच्यांत 
भावनांना काय स्थान राहील हा प्रश्न विचारणीयच 
आहे. अश्या प्रकारच्या समाजाविषयींच्या आपल्या 
कल्पनेत कॉण्ट भावनेला यत्किचित्‌हि थारा द्यावयास 
तयार नाहीं. पण भावनेशिवाय मानववादाला अपेक्षित 
असलेल्या मृल्यांचें निर्माण होऊं शकतें काय ? 
मूल्यांचें मूल्यांकन कसें करावें ? 

मूल्यांचे महत्त्व, त्यांच्या ( मानवी जीवनाच्या 
विकासासाठीं ) उपयोगितेवरून ठरविणेंच जास्त 
स॒ळभ व तेकंश्युद्ध असल्यामुळें सर्व मूल्यांना मानव- 
बादांत सारखेंच ( सापेक्ष ) महत्त्व प्राप्त होतें. मग. 
निरपेक्ष व शाश्वत अशीं मूल्यें मानणें बरोबर नसल्या-. 
मुळें मूल्ये ठरविण्याची कसोटी मनुष्याची परिवर्तनशील; 
बुद्धि हीच ठरते. पण मनुष्याच्याच बुद्धीनें केलेल्या; 
चुका व त्यांच्या दुष्परिणामांचा ( इतिहासांत नमूद 
असलेला ) पाढा वाचला. तर तिच्यावर इतका, 
भरंवसा ठेवणें योग्य म्हणतां येईल काय 


प्राणिसृष्टरीचा आरंभ कां व केव्हां झाला हं माहीत 
नाहीं. तिचा सतत विकास चाळूंच राहील किंवा: 
एकाएकीं तिचा अंत होऊन जाईल हेंहि निश्चितपणें 
सांगतां येत नाहीं. आजचे आचार, विचार हे 
नेहमीच चालूं राहतील व आजचीं मूल्ये सर्वकाळ 
मान्य होतील हें तर मानतांच येत नाहीं. अशा 
अज्ञानमय अवस्थेंत मानवाने आपळें जीवन अधि- 
कांत अधिक सुख निर्माण कण्याचा प्रयत्न करावा, 
कारण जीवन जगल्याशिवाय गत्यन्तर नाहीं. तर 
जें जीवन जगायचें तें सुखाने कां जगू नये असा 
मानववादाचा आपल्याला सवाल आहे, यावर असा 
प्रतिप्रश्न करावासा वाटतो कीं, जर कोणाला सुखाने 
आयुष्य कंठण्याची कल्पना आवडली नाहीं तर त्यानें 
काय करावें १ मानववादाप्रमाणें मानवाच्या सर्व प्रयत्नां- 
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चें योग्य ध्येय मानवी जीवनाचा सतत प्रवाह चाळू 
ठेवणें हेंच असल्यामुळ आहे त्याचा जास्तींत जास्त 
फायदा घ्यावा अशा प्रकारची ब्यावहारिकताच मानव- 
वादाच्या रूपानें वावरत आहे असा ग्रह झाल्यावा'चून 
रहात नाहीं. मानवी जीवनाचा जोपर्यन्त खोल अर्थ 
कळत नाहीं तोपर्यन्त मानवी जीवनाचा विकास करण्या- 
चा यत्न कितीहि उत्साहयुक्त असला तरी निर्थकच 
ठरतो, पण मानववादाला जीवनांत कांही खोल अर्थ 
(जीवन चांगल्या तर्‍हेनें जगण्या व्यतिरिक्त ) आहे ही 
कल्पना फारशी मानवतच नाहीं, मग मानववादाला 
जीवनासंबंधीचा व्यावहारिक दृष्टिकोण म्हणावें कौ 
मानवी जीवनाचें तकंशुद्ध तत्वशान म्हणावें ! 


अन्तर्मुख दृष्टीनें पाहिल्यास काय वाटतें | 
जोंपर्यन्त आपण अन्तरमुख न होतां आपल्या विविध 
सामाजिक जबाबदाऱ्या पार पाडण्याच्या हेतूनें जगां- 
तीळ विविध घडामोडींतच गुंतलेलों असतो तोपर्यन्त 
जीवनांत त्या व्यतिरिक्त कांहीं तरी आहे याची कल्पना 
आपल्याला असत नाहीं. कारण क्षणभर तरी जगा- 
विषयीं तटस्थपणें (व निर्विकार बुद्धीने) विचार करण्यास 
आवश्‍यक असलेली मानसिक शान्ति आपल्याला 
कचितच लाभते. पण जर कोणी आममर्चितनाचा 
निश्चय करून त्यासाठीं सवडच काढली व आपल्या 
व्यस्त जीवनाच्या वास्तविक अर्थाचा विचार केल्यास 
त्य़ाला काय दिसेल ? संसाराच्या .( मानववादाप्रमाणें 
अथे शून्य ) प्रत्राहावरोबर आपण वहात चाललो 
आहोंत व हेंच जीवनाचें ध्येय अशी आपण आपली' 
खोटी समजूत करून घेतली आहे असें त्याच्या अन्त- 
इष्टीला दिसल्यावाचून राहणार नाहीं. मानववादाचा' 
सानवनिष्ठ दृष्टिकोण कधींहि स्वयंपूर्ण असूं शकत नाहीं. 
मानववादाला मानवतेपे्लीकडीळ अतिमानव अक्शा 
एखाद्या तत्त्वाचें अधिष्ठान. मिळविल्याशिवाय तात्त्विक 
देष्टीनें तो परिपूर्ण मानतां येत नाहीं, पण या गोष्टी- 
केडे मानववाद्यांचें लक्ष गेळें आहे असें दिसत नाहीं. 

| हक्नअजिळन 


टिळकां-ध्यें ही व्यापकता होती 
टिळकांचा गुण हा होता काँ. त्यांनीं जे कांहीं 
केलें त्यांत सर्व हिंदुस्थानचा विचार केला, टिळ- 
कांच्या अस्थि मुंबईला पडल्या म्हणून तेथें त्यांच्या 
मूति होतील. ते पुण्यांत राहिले म्हणून तेथें त्यांचीं 
स्मारक-मंडळें होतील. त्यांनीं मराठींत लिहिले म्ह्णून 
मराठी भाषेंत त्यांचीं स्मारके होतील परंतु टिळकांनी 
जेथें जें कांहीं केळे, मग तें कोणत्याहि गांवीं, कोणत्या- 
हि भाषेंत केलें असो, तें सर्व हिंदुस्थानाकरितां केलें, 
त्यांना हा अभिमान नव्हता कीं, मी ब्राह्मण आहे, 
महाराष्ट्राचा आहे, त्यांच्यांत वेगळेपणाची, भेदाची 
भावना नव्हती. ते महाराष्टंत होते तरी त्यांनीं विचार 
केला हिंदुस्थानचा, ज्या अर्वाचीन महाराष्ट्रीय विभू- 
तींनीं सर्व भारतवर्षाचा विचार केला, त्यांत टिळक 
एक होते, टिळकांनी महाराष्ट्राला आपल्या खिद्यांत 
ठेवलें आणि सर्व हिंदुस्थानकरितां ते लढत राहिले, 
जोखरी सेवा करू इच्छितो त्याला ती सेवा कांहीं मर्या- 
दित स्थानींच करावी लागेल, परंतु त्या मर्यादित स्थानीं 
शहून करण्यांत येणाऱ्या सेवेमार्गे जी वृत्ति राहील 'ती 
विशाळ, व्यापक आणि अमर्यादित असली पाहिजे, 
शालिग्राम मर्यादित आहे परंतु त्यांत मी ज्या ३श्वराचें 


दर्शन करतों, तो स्व ब्रह्मांडव्योपी, स्थिर-चर, 
जड-चेतन, सर्वोत निवास करणाराच आहे. 


टिळकांमध्यें ही *यापकता होती, मी भारतीय 
आहे, अशी 


यकी केले, खदेशीचा डंका वाजविला 
बेंगाल लढाईच्या मेदानांत उभा आहे तर आपणहि . 
गेलें च पाहिजे, जें बंगालचें दु:ख तें कध 


क्ट 


कर्नाटकांत गुलदोसूर येथें चिदंबर 
म्हणून एक थोर पुरुष होऊन गेळे, चिदंबरस्वामींचें 
नांब मराठ्यांच्या इतिहासांत बापू. गोखले यांचे गुरु 
म्हणून जसें आढळतें; तसेच मराठी वाड्याच्या 
इतिह्वासांतहि जयरामजजांकिताचे गुरु म्हणून 
आढळतें. मराठी वाड्ययाशीं त्यांचा एवढाच संबंध 
नाहीं, त्यांच्या भक्तमंडळांत ( किंवा शिष्यांत ) 
मराठी वाडय़यास मोलाचा हातभार लावणारी मंडळी 
आहेत. राजारांमासारखा कवि व विठाबाईसारखी 
कवयित्री आहे. दोघांचीहि कविता “ उदंड? आहे. 
बिठाबाईच्या कवितेचें स्वरूप 

विठाबाई म्हणजे मराठीतल्या जुन्या कवचित्रींत 
एक नवी भर. . जनाबाई, बहिणाबाई, यांच्याच 


परंपरेंतळी विठाबांडेचें दैवतहिं विठ्ठल. पण. तिनें. 


आपला ' विठ्ठल * चिदंघरी ? षाहिल्य आणि त्याच्या* 
वर भक्तिभावाने आपली अंभंगश्वाणी व गाणीं 
उघळलीं बह, 

विठाबाईनें चारहजार अभंग व कांहीं पदे लिहिलीं 
अशी माहिती मिळते. मला मात्र सहाशेत्व ' अभंग 


ब सहासात पदे सुष्किळीनें पाहावयास मिळाली. या 


असैगांच्या र तः घारवाडच्या आसपास. शोध 


करतां कॅलघटगी येथे, एका सदूगहस्थांनीं कांहीं 
अभंग (आपल्याकडे . असल्याचें मळा सांगितर्ळे व 
मला वाचण्यासहि दिले. 

सदर 'ग्रहस्थांनीं मोठ्या परि श्रेमानें हे अभंग 
एँका खेड्यांतून उतरून आ[णलळे.- कारण विठांबाईंची 


'सर्च रचना त्या खेड्यांत एका गोडाच्या घरीं पूर्जेत 


१, 'मैह्ोराष्ट-सारखत पुरवणी (प. १०६२) 
२, मुलगा होबो मुलगी होवो आंम्हाळागी । नात 


४९ 


न, भा, ७ 


अनुक्रमणिका 


दीक्षित | 


'चिदंत्ररस्वामीविषयक , ( ३ ) भक्तकथा 


प्रा. पण्डित आवळीकर 
विठाबाईंचे अभंग 


आहे, अभंगांच्या त्या बाडाची पूजा केल्यानें आपल्या 


* घरांत कोणी बालविधवा होत नाहीं. अशी श्रद्ठा 


असल्यानें तें बांड कोणास मिळंतहि_ नाहीं ! म्हणून 
ते उत्तरून आणावे' लागले: म्हाणून सदर ग्रहस्यांचें 
मळा विझोषे कौतुक वॉट्ले, . * ' 

विठांबाईंच्या अभंगांचें स्थूलमानाने असें वर्गी 
करणे करतां येईल : (१) 'ऑत्मचरित्रपर (२ ) 
(४) 
नाम-महिमा, अंतंरींचा उमाळा स्वमावें बाहेर 
आल्याने सारेच अमंग हृदयस्पर्ी वाटतात, ' नाम 
उरमे वीणा करम १ फिरणाऱ्या विठाचाईचा स्वर 
कंचितू तारस्वर वोठला तरी तिच्या वीणेचे मंद्र- 
झंकार कानांत अधिक काळ खुमतात. 


.: आत्मचरित्रपर अभंग 


५ 
४. विठाब्राईनें भापला जन्मदृत्तान्त सविस्तर कथन 


केळा आहे, तिज्या आईचें नांव संतूबाई व बडि- 


लांचें नाव राझप्पा नायक व गांव पंढरपूर असल्कर्चें 
कळूंन येतें, हे दोघहि विठ्ठलभक्त होते परंतु संतान 
नसल्याने दुःखी होते. विछलाने स्वमांत दृष्टांत 
दिल्याळर त्यांनीं नवस केला व त्याप्रमाणें अपत्याचे 


नांवहि ठेवलें 

विठांब्राईचा जन्म श. १७१४ मध्ये आषाढ 
वद्य चतुर्दशी, मंगळवारी पहाटे झाला. पांचन्या वर्षा 
वासून'च तिळा विठ्ठलांची गोडी लागली. “ चवदा 
वथ होतां ! आहेबाप “ ल़् करावें ! म्हणू लागले 
हेक्रीरने ' ल्म नको? असें म्हणून त्यांच्याजवळ 


डेवीतो तुझेची विठ्ठला रे ॥ 


नवभारत 


पद्रं पसरला, पण तरीहि अळेंबळें त्यांनीं विठा- 


बाईचें लम 'लावूनं द्लिं, 
माहेरसांसर दोन्हीहि पंढरपुरांतच. सासरी तिळा 
“ बहुतदुःस््र ' भोगावे लागलें. 
भ्रतारा. हो मजसी वोढतो येंकांती. । 
. भोगावे मजंसी म्हणुनीया || . 
ओढोनीया बहुत मारीतो मजसी | 
मध्यरात्री जाणा. समयासी ॥ 
असा पतिप्रेमाचा (!) अनुमब्रहि आला. त्यामुळें 
विठाबाई घराबाहेर पडली आणि रानोंवनी फिरू 
लागली, हातांत विठ्ठलाची मूर्ति घेऊन तिनें डोंगर 
पालथे घातळे, 
करुणा येवुदे अमई तुझे मी ळेकरू । 
परदेशी मज करूनी टाकळेसी ॥ 
- असें आक्रंदनहि केळे 
आयुष्य माझे गेळे वाया सर्व जाण | नाहीं स्मरण 
तुझे किंचीत रे ॥ - असा अनुतापहि न्यक्त केला, 
आपली *“ शेवटची वेळ? आल्याचे कळवळून सांगि- 
तळे, पण शोबटीं विठाबाईची * विठाबाई घांबो- 
नीया आली *, आणि सर्व * न्यथा निवाली १, 
विठ्ठलानें दृष्टान्त दिला 
म्हणोनीया मीचं अवतरीलो समज | 
चिंदूंबर नाम घरूनीया ॥ 
कुंदगोळी असतो ब्राह्मणवेषेने | 
जावे. ह्या वाटेने म्हणती मजसी ॥| 
राजाराम भक्तः' माझे येईल येथे । 
वुकाराम जाण प्रत्यक्ष तो ॥ 
चिदंबरनाम गात'फीरतो जाण | 


ऱ् ला धळ क्या सा हहंंनह कत 
२, देह बहुत क्षीण आज उद्या प्राण | जाऊ पा 


भबतार पूर्ण नामदेव ॥ . 
येहेळ हो आत्ता कुंदगोळी जाणेसी | 
हेची वाट त्यासी खूण जाण ॥| 
त्याचाबरोजर जावे तुबा तेथे । 
सांगोनी अद्रश्‍्य होती देव | 
राजी हा दुष्टां, तर सकाळीं काय आश्चर्य | 
राजारामाची दिंडी वाटेवर हजर 1 टाळमुदंगांचे 
आवाज कानावर आले, आणि राजारामाचे चरण 
पाहिल्यावर तिची विदेही अवस्था झोळी; पुढे. दोन 
महिने दिंडीवरोबर ती गांवोगांव फिरळी. आणि 
मग कुंदगोळ येथें प्रत्यक्ष खामीचे दशन झाले, तो 
दिवस गुरुवार, कार्तिक शुद्ध, एकादशीचा होता. या 
प्रसंगाचे वणन विठाबाईनें विस्ताराने केलें आहे, 
खारमींच्या देशनांनें * देहांतुनी नीघाळे मीच 'जाणा ? 
अशी तिची विदेही स्थिति झाली, हातांतल्या. मज्ञा- 
छीचे जाळ काखेपर्यंत लागळे तरी विठाबाई शांत 
राहिळी होती. 
भानावर आल्यावर ति 

झालें, आपण जनाबाई होतों 
होते; राजाराम नामदेव 


स्मृति विठात्राईनें सांगितल्या आहित, 

चिदंबर हे नृलिंह, राव, कृष्ण ब पांडुरंग. होते; 
तर राजाराम दवे प्रल्हाद, अंगद, उद्भूव ब नामदेव 
होते; व आपला त्यांच्याशीं जन्मोजन्मीचा संबंध 
आहे असेंहि विठाबाई आवजून सांगते. तुकाराम 
जाइळे राजाराम ० अशीहिं तिची श्रद्धा आहे 
हतो. प्राण पांडुरंगा | न 


विठाबाईहची आली शेवंटीळे वेळ । केसे म्हणु दयाळ बुद्ध देवा | 


४, विठाबाई म्हणे स्मरण आले जैसे | जनाब 


इ म्हणुनी सर्व माझे || 


जनी असता माझे पाठी | उभा राइसी जगजेठी || 
विठ्ठलराई रखुमाई । चिदंबर सावीत्री सरस्वतीआई || 
नामदेव सजाराम | ऐसे घरोनीया नाम ॥ 


५ढ 


विठांबाईचे अभंग 


चिदंञर हें तिचें दैवत तर भक्तराज राजाराम ठिंचे 
गुरु, या दोघांचद्दळल तिला कमाळीचा आदर आहे, 
चिदंजरस्वामींचें ब राजारामाचे चरित्र सांगतांना 
याच कल्पनांचा तिने पुनरुच्चार केला आहे, 
पूर्वजन्मांचें तिला स्मरण झालें. पण याहि- 
जन्माचें विस्मरण होऊं नये म्हणून तिचे आईबाप 
व भ्रतार धुंडत घुंडत कुंदगोळास आले, भ्रतार 
तर तिच्यावर खबळलाच व . मारण्यास अंगावर 
घांबून आला, तेव्हां त्याला तिने. सुनावले, 
तुझी सत्ता आहे देहावरी समज । 
माझेवरीं तुझी कींचीत नाही ॥ 
देह नन्हे मी माझे देह जाण । 
( समजती मी देहअइंमाब || ) 

आणि स्वामीचरणीं ती. तछीन झाली, सर्वाना 
बाटळ ती मेळी*आणि दुधी सुटली म्हणून आई- 
बाप-भ्रतार सारेंजण पंढरपुराला पळूनं गेले ! . 

तेव्हां राजारामानें उद्‌गार काढले," त्रय गेले 
तुझे देहाचे हो जाण *. स्वामींनीं वरदहस्त, मस्तकी 
ठेवला तेन्हा. तिने एवढेंच मागितले £- | 

मन जाते लैथे दुःख दाखवी तेथे । 
_ नामावाचुनी वांचा बंद करी ॥ 

'पुढें खामींच्या सेवेंत तिचें सर्वे , आयुष्य गेले, 
तिला आयुष्पहि मरपूर लामेलें अंसावें, असें तिनें 
स्वामींचा जो घांबा कँला आहे त्यावरून वाटतें. 
तसले/कांहीं अभंग पाहण्यासारखे आहेतः: | 

तुजवीण चैन नाही. चिदंबरा, 


८. व्विदंजरक्षेत्री मल्हार दीक्षीतं,। ज्ञाती 
मल्हार दीक्षीत भत्तीसामथ्यीने ।. स 


देव. बोले तेन्हा हंसत हों त्यांना | अवतार 


: विठाबाई म्हणे मागीळे जन्मांची । आठवण १: , 
नसे वेदला त्याना तीळभरी ॥ 


ष्टांगे करीची उभयतांना ॥ 


लौकीकाकरीता गर्भ धरी लक्ष्मी । 


यावे बा, संत्वरा 'चिदंबरा ॥ 
विठाबाईचा अंत कीती, पाहासी देवा | 
लवकरी हो. धांवा स्वामीराया || 
का नये करुणा स्वामी ब्रह्मपूर्णा । 
कृपेचा तू राणा म्हृणवीसी ॥। | 
घांबा करीतो खामी रात्रंदीस तुझे । 
का निये रे. माझे करुणा तुला | 
विठाजाईंचा अंत जवळी आला स्वामी | 
६ कुठे गेला तुम्ही चिदंबरा ॥ 
' विठाबाईचा अंत केन्हां व कोठें झाला ही माहित्री 
उपलब्ध नाहीं. तिचा अधिकार मोठा असावा असे 
तिच्या 'अभेंगावरून आणि इरी, नीळा इ. शिष्यांना 


केळेल्या उपदेशावरून वारतें. पूर्वजन्मी ती जनाबाई 
,असावी असेंहि वाटावयास लावणाऱ्या खुणा तिच्या 


अर्मगांत आहेत. तिच्या आत्मचरित्रपर अभंगांचे 


,खरूप असें आहे. 


चिदंबरस्वामींविषयक अभंग 

, चिदंजरस्त्रामींचे आई-वडील, त्यांची तपस्या, 
त्यांच्ञा पूर्वजन्म, त्यांना झाळेला दृष्टान्त ब एकदम 
आठ वषाचा पुढें .राहिळेला लोकोत्तर पुत्र; 'या 
साऱ्याची माहिती भक्तिभावाने विठााईनें दिळी 
आहे". स्वामींचा जन्म केव्हां झाला, हें तिन दिले 
आहे. सामींच्या बाललीलांचें वर्णन विठाबाईनें फारसे 


कळे नाहीं, ' राजारामानें तें करून ठेवलें आहे, 
असें.ती म्हणते. मातीचा हत्ती स्वामींनीं ( लहाम- 


पणींच ) जिवंत केळा ब त्यामुळ लोक घाबरे झाळें 


,तपस्थास कती सति ॥ 
गुग केळे जाणा विड्ार्स 1। 


घेतो तुमचा उदरी ॥ 
मुदेव देवकींची ।॥ 


अष्टबर्षात्मक प्रगटोमी राहती [सं होल नजी 
देवकीचे वेळी इच्छा तुमचे आई । बाळलीलॉ पाह'ची म्हणोनीया ॥ 
म्हणुनी सांगुनी नारायण तेन्हा । बॉळर्त जाहले मंगळवारी | 


ष्र 


- नवभारत, 


म्हणून पित्याच्या सांगण्याप्रमाणे पुन्हां मृत्तिकारूप 


केला, अश्ली एक लीला विठाबाईनें दिळी आहे. 

* चिदंज्रांचे पूर्वावतार पुन्हां सांगतांना त्यांत पुन्हां 
पॅरझुराम, वामन, पांडुरंग इत्यादि अवतार सांगितळे 
आहित*. चिदंबरांचे अद्‌भुत असे चमत्कार फारसे 


तिनें वर्णिळेळे नाहीत, भक्तांच्या कथांमध्ये मेळे- - 


ल्याला जिवंत केल्याचें एखादें वर्णन आढळते". 
किंबहुना भक्तकथांतच स्वामींचे चरित्र तिनें वर्णन 
केळ आहे. म्हणून भक्तांकरवीं स्वामीनी चमत्कार 
'करविळे असे म्हटलें तर मात्र बरेच बहुविध 
चमत्कार आपणांस दिसतात, न 
स्वामींचें ध्यान अखंड करीत. असल्यानें तिच्या 
झब्दांत*दे खील तें रूप सशुण साकार होऊन आजहि 
पाहांबयास उरलें आहे. त्या रूपाचें दर्शन आल्हादक 
आहे. खरें पाहूं गेल्यास तिचे सर्वच अभंग स्वामी- 
विषयक आहेत, लौकिकदृष्ट्या आपणं वर्गीकरण 
करावयाचें इतकेंच ! ' -. २ * 
भक्त-कंथा 
* विठाबाईच्या अभंगांत भक्तकथांचा भाग अधिक 
' आहे. तें स्वाभाविकहि आहे, भक्तांच्या कथा न 
सांगतां खामींचें चरित्र तरी कसे सांगता येणार ? 
भक्तांच्या कथांनांहि रंगत येते विरोधी भक्ति कर- 
शाऱ्यांमुळें | राजोराम; नीळा, हरि ब सुझीलम्मा 
अ भक्तांच्या कथांना जनादनशासतरी, विश्वंभर देश. 
पांडे, व सुब्वराज या मंडळीनी विरोघाऱें. खुलाबट 
आणली आहे, _' ही २ 
सनाराम हा ह्या सर्व भक्तांत अग्रणी, विठाबाईली 
त्याच्याबद्देळ अत्यंत आदर आहे, त्याचें गांव बोसुळ.' 
गांब; आईबाप हरींशींग-लक्ष्सी, रजपूत-बंश, दोघेहि 
विठठल भक्त; अशी मांहिती विठाबाई नाकती महिती, मिलचाई देवे. ताः त्यांच्या 
६. सहस्ताजुनाकरीता जाहला परझुराम | , 
“बछीकरीली झाळा बामन अ 


पोटीं राजारामाचा जन्म शके १६९० मध्यें फाल्युंन 
.वेद्य द्वितीयेळा झाला, ! 
बासुळगांबांतच द्वारकादास म्हणून एक सिद्ध- 
योगी होते. त्यांच्या आश्रमांत भागवताचा पाठ 
ऐकण्यास राजाराम जात असे. प्रुबाख्यानाचा मनावर 
खोल परिणाम होऊन त्यानें देवाचा अगदीं ध्यास 
घेता, तेन्हा द्वारकादासांनीं पुला चिदंबर भेटेल ? 
असें आश्वासन दिलें 
पुढें : खस्त चित्ती राहून राजारामानें ग्रहस्था- 
श्रमधर्मे पत्करला, कृष्णा व राधा अशा दोन स्त्रिया 
त्याहा होत्या, त्यानें कांहीं काळ हुसंगांबादेस शिळे- 
दारीहि केळी, पण मनाला शांति नव्हती. तेलंग 
देशाचा कृष्णभटट म्हणून एंक ब्राह्मण त्याच्य़ाकडे 
ओला व त्यानें चिदंबराकडे जावयास सांगितळें, 
राजारामाचे नोकरींत तर मनच न्हते, म्हणून 
कृष्णमट्टाचें बोलणें पडून त्यानें नोकरी सोडून दिली, 
कर्नाटकदेशी जावय़ास निघतांना “ वाटेत हो बहुत 
चमत्कार झाले ? त्यांचें वणेन स्वत: राजारामार्ने 
केलें आहे. हा इृत्तान्त विठाबाईहि देते. डा 
पंढरपुरी गेळे प्रार्थीले विठ्ठळा | 
चिदंबर कोण सांगे मळा || 
रात्री हो द्रष्टांती विडठळ सांगती । 
रूप होबोनी जोळती चिदंबराचे ॥ 
मीच: अवतरीलो चिदंबररूपे | ') 
जावे तुबा 'तेंथे कनाटक ॥] 
विठाबाई म्हणे आनंदे निघाळे । 
_ कुंदगोळी, आळे खामीजवळी ॥ 
स्वामींनीं वेरंदहस्तत ठेवल्याबरोजर राजारामाला 
शत. जन्मांचे स्मरण झॉळे. राजारांमच पूवी प्रल्हाद, 


' अंगद, उद्धव, 'नांमदवेव्, तुकाराम होते; असें विठा- 
निक्षत्री' घरीत्री, केळी जाण ग. 
नतार ,॥बातीछा हा धूर, प्राताळांत | !] 


पुंडळीकासा्री भा जराजेही । चंदरभागालठी पांडुरंग || 


&.. सुथील्म्मेची कथा. 


ह्र्ल. 


विठाबाईचे . अभंग 


बाईने वारंवार म्हटलें आहे, राजारामाच्या कान्या- 
बद्दल विठात्राईचा अमिप्राय येथे लक्षांत घेणें 
महत्त्वाचें आहे, राजारामारने एकंदर दीड लाख 
अभंग ब “ बहुत ग्रंथ केळे जग उद्घारीळे ' असें 
विठाबाई म्हणते. र 
राजारामानें गुलहोसूरला स्वामींची मूर्ति करवून 
घेतळी ब चालवीत बाभुळगांबी आणली, तेथेंच 
राजारामाचे पुढील आयुष्य न्यतीत झालें असावें, 
स्वतः विठाबाई दी बासुळगांवास कांहीं काळ होती. 
नीळा व जनादैनशास्री यांची कथा वेधक आहे, 
नीळा हा “ करवीर ? जवळील खेड्यांतला शेतकरी 
होता. एकदां अकस्मांतु त्याची व विठाजाईची मेट 
झाली. तिनें त्याला स्वामींच्या नांवाचा बोध केला 
ब विदेही होण्यास सांगितलें.“ अश त्या नीळाच्या 
शेतांत जनारदैनशास्त्री नांवाचे पढिक विद्वान्‌ रिष्या- 
सह फिरतां फिरत्तां हुरडा खावयास आले. शास्त्री- 
ब्रोबांना शाक्ने व पुराणें मुखोद्गत होतीं. त्यामुळे 
६ दारुण गर्व ? उपजला होता. ' चिदंअर * हें नांव 
रेकून त्याचा जळकळाट होत असे. 
नीळानें त्यांना नमस्कार केला, ब8विलें; आणि 
हांतावर दाणे चोळून अभ्नीशिंवाय हुरडा तयार केला, 
मुखीं स्वामीर्चे नांब होतें, शास्नीबुञांना हा मूखपणा 
वाटी, पण ते दाणे हातावर पडतांच आस्त्रीबुवांचे 
हात्र भाजळे. 'अग्नीवाचुनी कैसे हुरडा झाला रे नीळा? 
असें त्यांनीं. विचारल्यावर गुरूशिक्राय खरें ज्ञान 


होत नाहीं असें नीळानें त्यांना सांगितलें व त्यांच्या 
शिरावर हात ठेवला. तेन्हां शास्त्रीबुवांना खारें "जान 
म्हणजे काय तें समजले ब त्यांनीं नीळाचे पाय 
घरले." “ विदेह लक्षण ? असें असतें; असे 
विठाबाई म्हणते. 

हरीची कथा जरा वेगळी आहे. टाताऱ्याकेडे 
हा होऊन गेला. त्याचें लक्ष लहानपणीच देवाकडे 
वळले. बडीळ नन्हते, आईनेंहि त्याची वृत्ति ओळ- 
खली, ' बहुत्तवय ? झाळें, विठाबाईकडे येऊन तो 
अभंग शिकला व दिंडीपतवाका घेऊन धराचाडेर 
पडला, गांवोगांव फिरू लागता, 


फिरतां फिरतां तो सोलांपूरला आला. तेर्थे विश्व- 
भर देशपांडे म्हणून श्रीमंत पण स्वामींचा द्वेष कर- 
णारा ग्रहस्थ गहात होता. ही दिंडी दिस नये म्हणून 
त्यानें दारें बंद केलीं. अजन कानीं पडूं नये म्हणून 
£ कानी घालीतो तेल कापूस तो' !, 
- लोक विचारीवी हृरीसी हो जाण | 
देशापांड्या नाही आला जाण | 
. ऐेकोत्तींया हरी छेसे म्हणतो जाण| 
आज पंद्रा दिनी येतो समोर | * 
हें झाळे, भाणि पंधरा क्िवसांनीं गांबोगांव फिरून 
हरीची . दिंडी पुन्हां सोलाबुरांत आळी तर काय. 
आश्चर्य ! भमोरून देशमंडयाची प्रेत्तयात्रा येत हे 
हरी म्हणाला, ' देशपांडे आत्म पह्म ”. | 


आ 0 स्या ता | 
८, मूती हो करवीती गुळेदीसुरी जाण । चालवीता आणीती बासुळगांवा |] 

र. पण सजासमाची समाधि मातर बेळगांवजवळ झह्वापूर येथे आहे, 

१०. विठाबाई म्हणे जीवंत मरावे । चीरंजीव राहावे विदेद्दीने ॥. 


शै 
११. 


१२. नीळा बोले तेव्हां शास्र दिकरे तरी । 


अभ्नीविणे दाणे चोळुंनीया पाही । ध्यावे म्हणतो पाही सर्वांगी ॥. 
षकोनीया 'ोस्तरी रागोने बहुत । मूख म्हणतो शेतकरीत जाणा ॥ 


पुराण बा'वळे तरी जन्मभरी ॥ 


तीर्थेयाज्ञा फीर्ता न “लमलत्ती गूढ । सुरात हद्द घेरील्यावीण ॥ 
म्हणुनींया त्याचे. शझिरो जाण नीळा । हस्त. ठेव्रीलो डोळा सर्व पाहती ॥ 
ज्ञान जाहळे त्यास सर्ध एकंदर । चरण धरीलो नीळा याच्चे ॥। 


भद्रे 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


सुशीलम्मेची कथा ही हरीच्या कथेतीळच उपकथा 
, आहे, श्रीरंगपट्टण येथें सुब्बराज ब सुशील्म्मा हें 
ःजोडपे' राझंत होतें, त्यांना संतान नव्हतें. सर्व उपाय 
'इरळे. - हरीची दिंडी आलेली पाहून तिनें पतीच्या 
नकळत्त जाऊन हरीचे पायं घरले, तेव्हां चिदंबर-नाम 
“च सोंडण्याचा तिला हरीनं उपदेश केला, 
._ 'पतीला आवडणार नाहीं म्हणून पण मंनापासून 
सुशीलम्मेने युसभक्ति केळी. तिळा पुत्लाभहि झाला, 
रामेश्वराळा गेळेला हरी * मुरगोडास उंत्छव ? म्हणून 
परत पटठणास आला, हें कळल्यावर त्याला घरीं न्याचें 
अशी तिला इच्छा झाळी, पणं,  भ्रंताराचा घांक? | 
म्हणून तिनें मुलास विष घातल ब मूल मेळे, हा 
सधर्म वाटला तरी. घर्मच होय,१२ पति आल्यावर 
शौक करूं लागला; तेन्हां तिने श्रीरंगाच्या देवळांत 
जाऊन तिथल्या संतलां शरण जावें, भवरोगाचा वैद्य 
हेंथे आहे असें. .सांगितले, सुब्धराज नोस्तिकाचा 
आस्तिक झाला; अशभ्रद्धाचा सश्रद्ध झाला, ह्री घरीं 
आला. पुत्र तरीहि जिवंत होईना, आतां मात्र त्याचा 
बाध फुटला. बार्यकोला मारावयास तो घांवला, 
मुगाच्या प्रेताळा हाथे लागली, कळवळून शवाला 


त्यानें मिठी मारली; आणि चिदंबरनाम म्हणूं लागला, 
देहभान गेलें, आणिं,-खामीनीं प्रत्यक्ष येऊन पुत्र 
संठंविला, सुन्वराज स्वामींच्या चरणावरे्ोळूं लागळा 
संशीलम्मेला खारमीनी. हात. देऊन ..वर ६ उठविले 
आनंदी आनंद झाला, 

नाम-महिमा | 

-विठाबाईंनें शात्रे पुराणें पढलेलीं.. नाहीत, पण 
तिका त्योचे रहस्य कळलें आहे; बळंळे. आहे ._. 
असें तिच्या 'अ्भंगांवंरून जाणवते, हॅ रंहस्थ हणजे 
नामाचें महत्व; नयन न सामील, अत पण दन्यासाठी 


ौ 


केलेलें नव्हे | भावारिवाय नाम म्हूणजे दुंगडावरः 
पाऊस | हाच भाव अन्यत्र आहे :_ 
विठाबाई नामी नसता प्रेमरंग | 
काय भज्ञनी रंग नाचोनीया 1 
भाव नसत्ता रांग ताल स्वर जाण| 
संस्कार नसता प्रेत समंजा पूर्ण || 
भक्ती नसता भजन कीर्तनं हे सारे | 
असे ब्य्थ ... ॥| 
विठाबाई. म्हणे मनावीणं' जाण | 
जीबेवीण साखर तैसे जाण ॥| 
भावाबरोबरचे “ विदेही * होऊन नाम घेण्या- 
वर विठाबाहचा अधिक भर आहे : | 
' विठाबाई सांगत खूण. | 
विदेही गर्जा' नाम जाण ॥. 
कोटी कोठी नाम करीता देहाने .| 
न सुके बंधन समजा आधी.|| 
विदेह प्रेमाने. एक नाम घेतो | 
आनंदाश्रु जाता नयनी सदा || 
विंदेहाने नाम म्हणणारे वीरळ र 
मेटी होणेसी गांठी पुण्य पाहिजे ॥ 
नाम म्हणता देही न भेटतो जाणं | 
म्हणता विदेही प्रत्यक्ष ते || 
स्वासी नाम विदेह घरी । 
देहसंबंध दूर करी.|| 
विठांबीई, म्ह्णे्‌ नामचिंदुंबर-1 
विदेह (अंतर शोधोनी' म्हणा | 
ृडदे सोंडोनी विदेहीने जाण|. '' 
" 'उंच्चारावे पूंणे चिदंबर ॥ 
असे कितीतरी अभंग 'आढळतांत. भानाचे दोन' 
प्रकार ब वाणीचेंहि दोन पकार/विठाबाईनें सांगितळे- 
आहेत, '* नामाचा महिमा योगापेक्षां व शानोपेक्षां 


१है: विठाबाई म्हणे अघर्मे तो धम | जेणे नारायण बंडय. होय गं: , 


२४ क्र दौन प्रकारीचे जाण । देहभान विदेही भान जाणे|] - 
, बौणीवदे. दोन बौणी, जाग | देह. आगी विदेहवांणी लमजा || 


देंदबाणी म्हणजे इंद्रीयाने 'निचते॥ .ऐका सांगते खूर्ण तुम्ही एक ॥ 


विठाबाईंचे अभंग 


अधिक आहे. असेंहि विठाबाई म्हणते, भक्तीचें विठाबाई म्हणे तोंडावरी थुंका | 
सामथ्ये सांगतांना तिला मीराबाईचे स्मरण होतें. जातो यमपुरी भोगाव्या ॥ 
चोखामेळा, गोराकुंभार, रोहिदास चांभार, सावता नंकळे जया' भक्तीचे महीमान । | 
माळी, तुकाराम इ. भक्तांबद्दलहि तिने आदर न्यक्त त्यांने ब्रह्मज्ञान बोल नये ॥ 

केला आहे, ज्ञानदेवादि संतांब्रद्वळढचा पुढील अभेस विठाबाई म्हणे ज्यासी नाही भक्ती | 
ह्या आदराची कल्पना देईल. त्याने भगवे हाती घरु नये | . 


प्रत्यक्ष तो विष्णु असे ज्ञानेश्वर ॥. काय गातो अथे त्यांनाच कळेना । 
उद्धव अवतार नामदेव ।॥। राग गातो नाना आळुवोनी ॥ 


निव्चुत्ती तो हर ब्रह्म तो सोपान |. विठाबाई म्हणे जळो त्यांचे तोंड । 
ऐसे अवतार बहुत जाण. || ब्यर्थ न्याळी रांड त्यांसी समजा |] 
विठाबाईच्य़ा अभंगांतील . भक्तीची रसाळता 'वरस्नीगमन कदापी न करा | 
अंतःकरण ओले करणारी आहे. . _ त्यापेक्षा बरा नपुंसक ॥ 
पण प्रसंगीं तिच्या अभंगांत आवेंशहि आढ- घरोघरी गुरु जाग | 
ळतो. अश्या अभंगांत तिचें . संमाजांचें निरीक्षण ज्ञान सांगणार पूर्ण ॥ - न 
आहे, व तिळा वाटणारी चीडहि आहे, पुढील अभंग शब्दज्ञान ते सांगती । 
स्यादृष्टीने नजरेखाळून घालण्यासारखे आहेंत. ग न अधोगत्ती दोघे जाती ।॥ 
_ संतासी मेटता अंग चोरीतो जाण | विठाबाई दृष्टान्त देते तेहि घस्णुती व कुणबॉऊ' 
वेश्यासुरा उग आळंगीतो ॥ जीवनांतील असतात.) तिच्या अभंग्रांत शानाचा 
दिभाख नाहीं, पण भावाचा. फुळोरा आंडे:. माषे- 


देवाकरीता पैका देता रडे सका । 
वीष्रयालागी फुका टीतसे ॥ बाबत. मळा कांही म्हणतां येत नाहीं, कारण 
कोडीयाचें बहुत आहे गोरेपणा ) नीट येत. नसलेल्या एका कांनंडी गृहस्थांनी ते उतर- 
लेळे आहेत. 


अहंकारी शॉना तैसे समजा ॥_ 
१५. विठाबाई म्हणे घान्याबरोबर । "र व्वमागड मगे बान्याबरोबर । घाटचारा : जाण येतो समजा ॥ 
घेसे धाट्चारा सिद्धी समजा जाण । नामधान्यं मुख्य समजांपूर्ण ॥ 
दुघापासुनी ताक ताकापासुनी लोणी । लोणीपासुनी ठुपखाद ॥ | 
विठाबाई म्हणे निराकार दूध । आकार.हे तूप नाही म्हणुनी ॥ 
अभंग हे दघ मन हे स्वी जाण । घुंहळींता मीळते ळोणी जाण 1 
१६. विछोबाईचे अभंग मळा तरी मोळाचे वाटतात. तिची. अहग-बा्णी प्रसन्न आणि प्रेमळ आहे, 
तिच्या प्रत्येक॑,शन्दामार्गे अनुभवाचे बळ आहे. विठांबाईंचे कांहीं अभंग काँ होईना मळा उपलन्च. करून, 
देणारे. कलपैठेंगी येथील 'माझे' स्नेही श्री, लोकरे, भरी. पंडित ब भी; शिंवभट जोशी यांचा मी. अत्यंत 
रून आंणळे व मला दिले त्यांची आपृया 


आभारी आहे., ज्या सदूरुहेस्थांनी विठ्ठाबाईचे हे असरग उतरून 
यांच्या नोंबांचा निदेश न करतां मी त्यांचेंदि आभार 
ोंधं लावून तेहि प्रकाशांत आणण्याचा मेवरीळ 


नामनिदेशी न, म्हवा' अशी, इच्छा आहे, म्हण्णून त्यांच्या 
झानतो* अजूत. ना मिळालेल्या विंठांब्राईच्या अभेगांचा श 
मोर माझे स्नेही साहाय्य देऊन हेलका.करतील तरी मी मारंबाहीच | 


१५ 


अनुक्रमणिका 


श्री. देवीदास बागूल 
“ख्रियांचां तो संग नको 

काराम. महाराजांनीं हरिभक्तिसाठी जे अनेक. 
विध विघिनिष्रेध सांगितळे आहेत त्यांत ' स्त्रियांचा 
सँंग नको? या अर्थाचा एंक अभंग आहे. 
स्त्रियांचा तो संग नको नारायणा | 

काष्ट या पाषाणा मृत्तिकेच्या || 
नाठवे हा देव न घडे भजन | 
* > लांचावळें मन आवरेना ॥| 
इष्टिमुखे मरण< इंद्रियांच्या दारें १ 
७०. लावण्य तें खरें दुःखमूळ'|| 

घुका म्हैणेश्जरीं अभि झाळा गु]. , 

1 0 ४ तैरी'पीवे बांधु संगे ॥ 
आणि मौज अंशी. कॉ ज्या, 
हा असंग लिहिला त्याच तुकाराम महाराजांचा उदू- 
घोर्ष करीत त्योड्था वारकरी संप्रदायाच्या दिंडीत, 
कीर्तनांत, भर्जनात सिया पुरुषांच्या भरोबरीनें हरि- 

' अक्तीवाठी अनन्यभावें. सांघना करतात, नुहत्या 
खाघनाच करतात. असे नन्हे« तर्‌ जारे न्य 

शतकांत . मुक्ताबाई, 'जनाबोई,” 'कॉन्हेपाता इत्यादि! 
स्रीसंतांनीं -. मगवद्धक्ताच्या 


असा कीं स्त्रिया ह्या भगवंद्वक्तीच्या आड 
नेसून त्या सहधंबासीहि होतं शकतात. विकी 


विरुड ' गुन्दांचे शत्र ? 'चीळविण्या चे काय कारण 
असावें ! स्त्रियांचा, जर हंग नदी तर मंग कीर्तन 

चाल छे किताना द्वा अर्ग कय फॅक्त पुरुषांनी च 
माना बर करून अह्ानेंद्री राळी ढांवून म्हणायचा 


तर बारोन्या तेरान्या: - 


पदंवींपैथंतं , यशस्वी 
मॅंजळहिं , मारल्याचे विदित आहे. , यांचा. अर्थच-' 
येत; 


तुकाराम महाराजांनी 


नारायणा! 


आणि स्त्रियांनी -शरमिंदेपणाने माना खालीं घालून 
हं सर्व परंपरागत सोशिकपणें सहून करायचे १ 
संतांची सोंदर्यदृष्टि 

खरें सांगायचे म्हणजे वारकरी संप्रदायाचा पाया 
रचणाऱ्या योगी शानेश्वरांपासून प्रवृत्तिमार्गाचें (कीं 
निवदत्तिमार्गाचें ) पुनरुज्ीवन करणाऱ्या रामदासांपर्यंत 
सर्वच संतांना सोंदर्याची यथायोग्य जाणीव होती.. 
सोंदर्य म्हणजे काय, सौंदर्याचा मनाच्या उन्नती 
साठीं कसा आणि किती प्रमाणांत उपयोग होतो याचे 
त्यांनीं प्रसंगविशेषीं - आपापल्या अंथांतून विवरणहि | 
केलें आहे. बच) र. : 

उदाहरणाथे, । शानेश्वरांनीं .'साहान्या अध्यायांत 
योगाम्यासासाठीं जें एकान्त स्थान निवडेप्यॉस सांगि 
तळें आहे तं रूक्ष नसावें, भकास नसावें असा इशारा 
दिळा आहे, नुसता नकारात्मक इश्यारा देऊनच ते 
थांबळे नाहींत, तर ती एकांतवासाची जागा कशी 


, सौंदर्यपूर्ण असावी याचा विधायक तपशीळहि ज्ञाने- 


ह्य 


रांनी चोखंदळपणे साहान्या अध्यायांतीळ १६ ३ 
ते' १८५ ह्या ओव्यांतून दिला आहे. त्या चोस्ंदळ 
तपश्षिळाकडे पाहिल्यावर ज्ञानेश्वरांच्या जीवनरसिक. 
तेचे, । मंमेशत्ते चे हछृदयगम दर्शन घडल्य़ाशिवाय 
रहत नाही, ज्या वारकरी संप्रंदायावर जीवनवि्मुद्- 


््ै' तेचा आरोप सढळपणें करण्यांत येतो, त्या वारकरी 
9 "ह, 

अशा परिस्थितींत बारकरी संप्रदांयाचा कळस... 

झालेल्या तुकाराम मह्यराजोंनीं आपल्या सहृप्रवाशां- . 


संप्रदायाचा ब्यवस्थित तत्त्वश्ञानाचा पाया रचणाऱ्या ' 


ह्यावर भाष्य 


“ क्षियांचा तो संग नको नारायणा 


नैसर्गिक प्रवृत्तींचा मृत्यु असा बोभाटा. करणाऱ्यांना 
चोख उत्तर मिळतें. योगाचा अभ्यास करणाऱ्याने 
एकान्तवास निवडावा हें सांगतांना ज्ञानेश्वर त्याच्या 
ज्ञानेंद्रियांचे विषय विसरले नाहींत कीं त्यांच्या- 
कडे बुद्धथा कानाडोळाहि त्यांनीं केला नाही. 
योगी असला तरी त्यालाहि रूपाची अर्थात्‌ सोंद- 
र्यांची आवड असतेच. श्रतणेंद्रियाला गोड खंचें 


म्हणून ज्ञानेश्वर ग्हणतात 


आकषेण असतें. 
“ त्या ठिकाणीं - 
वाणिलगे इंखें | दोनी चारी सारसें | कचणे 
एके वेळे. बैसे । तरी कोकीळही हो ॥१७७॥ 

_ निरंतर नाहीं | तरि झालों गेलीं कांद्दी | होतु का 
मग्रुरेंही | आम्ही ना न म्हणों ॥ १७८॥ 
सारस, इंस, मयूर हे सौंदर्याचे. प्रतिनिधी म्हणून 
ओळेगळे जातात, कोकिळ हा संगीतांत ( कवि- 
संकेतानें कां होईना ) मान्यता पावून आहे, विर- 
क्ताला सोंदर्याची बा. संगीताची गरज काय, असें 
कोणी म्हणत्तील, परंदु विरक्ति म्हणजे रूव, रस, 


“ खर द न्हे 
स्वर, गंघ, स्प्े ह्यांचा संपूर्ण त्यःग नन्हे | उल्ट, 


: युक्तवहास्विहारस्थ युक्तचेष्टस्थ कर्मसु ! युक्तस्वस्लाव- 


नौधघस्य योग; ? ह्य स्वख योग ! त्यानुसार ५ धिष- 


यांचा त्याग करावग्रांचा नसूस, चिषयांक्रडील स्वा मा- 
विक ओढ संयमांल राखणे ! हा अर्थ तर शाने- 
श्वरांना अभिप्रेत दोता'च, परंतु त्याचवेळी सौंदर्याच्या 
आल्हादकत्यचौहि त्यांना चांगळी नाशीत होती. 
- आणि म्हणूनच कोक्रीळार्ने कवणे एक बेळ? 
यावें, आपल्या मह्ुर रवास साधकाच्या कानाची 
बृत्ति करावी आणि जावें; ' मश्ुरेंही ' मथून 
मधून दष्टील फ्डून नेत्रांना रूवखौंदकीचें खुलाधान 
लाभावे. मत्र त्यांतच गुंबूल पडण्याची पाळी येक 
नये, अजी “ आलीं. गोळीं कांहॉ | होतु कां मयु- 
सेही । आम्ही ना न महणो |? या ओळींत 
सावघगिरीची सूचना आहे, 


न, भा. ८ 


विशेषतः स्वर सोंदर्याचिं--संगीताऱ्च तर स्वगत 
सर्वानीच केळे, महानुभाव पंथांत .. आरंभी संगीत 
वर्ज्य होते, परंतु एका मल्या पहाटे पँथप्रक्ते कनी 
जेन्हां शिष्याच्या गळ्यांतून बाहेर पडलेले ' उदात्त- 
तेचे पोषक सुस्वर ? ऐकळे तेन्हा स्वरसोंदर्याला 
लावळेला अडसर त्यांनीं काढून टाकला. रामदा- 
सांनीं तर धन्य ते गायमी' कळा? अस्ते गौरबो- 
द्वार काढून आपवळां असोदिंग्ध पाठिंञा दर्शविला, 


अभंगाचा खस रोंख., - 

अश्या परिस्थितींत, वारकरी संघ्रदायावर कळस 
झालेल्या तुकासमनोबांनीं वरील अभंगांत स्त्रियांना 
दूषणें "कां -किलीं असावींत, यांचा बिचार करण्वा- 
सारा आहे. निकन ज्या पांडुरंगाला ते जीर्चे माचे 
भजत होते त्या पांडुरंगाश्षेजारील सॅक्मिणीचें तरी 
त्यांनीं भान ठेवाबयास हचें होतं, असें कुणाळा वाटेल, 
बुकाराम महार!जांची स्थित्रि. एका इंमजी मोष्टींबील 
फिर्यादी लोकांप्रमाणे तर झाळी नव्हती नव! त्या 
गोष्टींलीळ परमेश्वर आपल्या कूत्तास, पृथ्वीवर जाऊन 
आवण सर्वस्व फ्णास ल्मवून निर्माण केलेल्या स्त्री- 
नहृळ लोकांचीं काय मले आहेत, हें पाहून येण्यास 
सांमत्रो, देअदून पृथ्वीवर येन निरनिराळ्या विक्लंचु 
लोकांच्या साक्षी घेतो, तेव्हां त्यात भाढळून येतें 
कीं, यच्चयावत साक्षी स्रीविस्दध आहेत, देवदूत कष्टी 
अंतक्करणानें लो वृत्तान्त परमेश्वखत्म मिवेदस करतो, 
परमेश्वर झांत ,ममालें ते सर्व ऐेकतात, आणि मंद - 
स्मित्त करीत ठद्वारतात- “ ह्या साक्षी देणारे सर्व 
ळोक अज्ञानी आहित्र, कारण ' आक्ल्यळा आई 
हेवी? ह्याचा त्यांमा विसर पडला आहे ”. त्य'घमाणें 
बुकाराम महास्जांनय तर विसर पडला नसेल 
ना ! छे ! तुकासामनोबांच्या चाचलींत असे स्वज्लांतहि 
घडणार नाहीं... 


मम त्यांच्या ह्या अभंगाचा खेल आहे बरी 
_ कुणावर 1 ी 


"१ 


' नवभारतं 


प्रस्तुत अभंगांतील प्रथम चरण जर बारकाईनें 
'पांहिला तर याचा बराचसा उलगडा होईल. तुका- 


राम महाराज म्हणतात- “ स्त्रियांचा तो संग नको . 


नारायणा , यांतींल “ तो संग * हे शब्द ल्क्षांत 
घ्यावयाला हवेत, स्त्रियांच्या संगाविषयीं लिहितांना 
त्यांनीं संग हा शब्द “ तो? ह्या सर्वनामात्मक 
.विशेषणानें मर्यादित, विवक्षित, केला आहे, स्त्रियांचा 
सर्व प्रकारच्या सेगाचा त्याग त्यांना अभिग्रेत नाहीं, 
सवतः त्यांनीं आयुष्याच्या अखेरपर्यंत ततला अति- 
रेकी आचारहि कीं आचरला नाहीं. कारण त्यांना 
माहित होतें इंद्रियांचे दमन करणारा योग हा 
'* दुःखह ' होत नसूंन  युक्ताहारविहारस्थ, . .. . . 
योगः । हा * दुःखहा भवति ? म्हणूनच तुकाराम 
महाराज * स्त्रियांचा संग नको ? अस न म्हणतां 
* स्त्रियांचा तो संग नको ? असें म्हणतात, * तो 


संग ? म्हणजे कोणता , संग १ तर ज्या 'संगामुळे . 


:< नाठवे ह्या देव न घडे 'भजन,/॥,लांचाबळे. “मन 
' आवरेना || ? अशी स्थिति होते तो संग ! मॅग 
'त्तो जिवंत स्त्रीचाच नको अर्से नन्हे तर लांकडा- 
पासून वा पाषाणापासून बनविलेल्या ख्रीमूर्तीचाहि 
नको. वास्तविक ळाकूड बो पांषघाण यापासन बन 
विछेल्या कलात्मक सरीचा :सेंग.: तंको अले कां 
म्हणावें १ परंतु येथहिं * तो: संग ?..असा ' एकतित 
झाब्दसमुच्चयच लक्षांत ध्यायंच्या हवा, कला 'नको आहे 
अंस नन्हे तर ज्या कलेच्या “तसल्या - संगॉले ? 
सॅनांला आवर घालतां येतं नसेळ, मन लांचावत 


शॅअसेल-तसल्या कंळेचा . आविष्कार त्यांना. नको 


हहे. जर त्या. कलाकृतींतील रूपसौंदर्यामुळे 
'वॉसेनॉ उद्दीपित होत असतील तर तें सौंदर्य 
रसिंकमनास आल्हाददायक, उक्नतिकारक होण्या- 
'ऐवंजीं वासना 'उद्दोर्वित करून दुःखदायकच होणार, 
म्हणूनच तुकाराममहाराज म्हणतात कीं,-' दृष्टि- 
' सुंलें मरण इंडिया, दारे लावण्य तें खरें 
दुःवमूळ ॥ ? येथेंहि बारकाईने . पाहणाऱ्याच्या 


लक्षांत येईल.कीं, तुकाराम महाराजांचा सें लावण्य 
म्हणजेच सौंदर्यावर नसून तें लावण्य ' ह्यावर, 
एका विवक्षित सोंदर्यावर रोख आहे. आजहि. आपण 
ललितकलांमधील सैदर्याची चर्चा करतांना केवळ 
इंद्रियप्रधान वासना जागत करणाऱ्या सादर्याचा (१) 
निषेधच करतो. “ तें लावण्य? असें म्हणतांना 
तुकारामालाहि हेंच अभिप्रेत असावें अते वाटतें, 
आपल्या म्हणण्याचा अथे अधिक स्पष्ट न्हावा 
म्हणून तुकाराममहाराज अभंगाच्या शेवटीं एक 
समर्पक व्यावहारिक दृष्टान्त देतात, तुका म्हणे जरी 
अशनि झाला साधु | तरी पावे बाधु संघट्रणें ॥ ? 
अभि कितीहि चांगला असला तरी त्या आचघारावर ' 
जर आपण त्यास चोवीस तास आपल्या खिद्यांत वा 


*.दोतांत बाळगण्याचा प्रयत्न केला तर, नक्कीच बाघा 


झाल्यांशिवाय राहणार नाहीं. येथहि तुकाराममहा 


» राज अग्नीचा निषेध करीत नसून त्याच्या * सेघट्ट- 
.णांचा ? निषेध करोत . आहेत “ संघट्ण ! मग ते 


स्रीचे. असो वा अस्नीच असो, अपायकारक झाल्या- 
शिवाय राहणार नाहीं. हाच विचार आधनिक कवि 
मंग्रेश पाडगांवकर यांच्या * इतुके -आलो जवळ 
जवळ कीं जवेळपणारचे झाळें बंधन ? ह्या कवितेत 
ब्यक्त झोला आहे, | 
' तुकाराम महाराजांचा रोंग्व रित्रंबौबर नव्हता 
याच दुसरें प्रत्यंतर त्यांच्या पुढी अभंगांतूहि .पाहा- 
वयास मिळते£ .:.."_१ 
संत' देखोनिंथां स्वरथ दृष्टी ठाळी | 
आदरे -न्वाहाळी परंस्रीती ।। 


८77 बीड ये' कर्णासी संतवाक्यामृता |. 


। की ति 


स्रीशब्द ऐकत्तां निवे कणे || 
कथेमाजी नीज वाढे नित्यक्षणी । 
स्त्रियेचे कीर्तनी प्रेमे जागे ॥ 
तुका म्हणे तुम्ही क्रोघासी न यावे | 
स्वभावा करावें काय कोणी ॥ 


दट 


,/नवभांरत 


भागवतांत कोठेंहि म्हटळेलें नाहीं. गोपींच्या प्रमाणें 
ईश्वरबद्दल वेडें बनावे असें जरी. त्यावरून अनुमान 


नेलें आहे. मधुराभक्तीचा * उद्‌गम ब विकास ! या प्रक. 
स्णांत कग्ेदांतील स्रीपुरुषप्रेमाचे दृष्टान्त ठेखक- 


सह्यशयांनी उद्दुत केळे आहेत. परंतु ते नेमके देवव 


- भैक्त यांच्याच 'ऐक्याचे,? प्रेम-संबंधाचे इष्टान्त आहेत 


यद्याची आणि उत्कृष्ट धनाची इच्छा घरून आमच्या 
मनाची स्कूल तुझ्याकडे धावत येत्त असते. हे. अव्यु- 


येतात, कग्वेद १६६२1११ (पु. १३) येर्ये स्तृति 
पत्नीप्रमार्णे देवास आलिंगन देण्यास 


क, माझी .ध्यानबुद्धि । 
"चिंतन  केरीत असते. तर प्रि्राविरह्यानें विष्ण्ण 
पुरुष जसा. आपल्या लाचण्यलतिकेचरच आसक्त 
आसक्त हो, 
'व्यानभक्ति . ही स्रीप्रमाणें, तिच्यावर 
आसक्त होते, अर्स म्हट 


हो, असें म्हठें नांही, तिसच्या उदाहरणांत हींच 


भै 
तुझ्याच सत्त्वसामर्थ्याचे * 


देवांच्या पत्नी बनण्यास तयार होणें. कसें शक्‍य 
आहे ? मधुराभक्तीचा समर्पक एक दृष्टान्त क्रग्वेदांत 
आहे तो अपाला या कुमारिकेचा, तिला इंद्रानें पवित्र 


,श्रेगारिक दृष्टान्त हीं मधुराभक्तीचीं बीर्जे ? प. १८ 


होत, असें म्हणणें बरेंच ओढाताणीचें बाटतें. भगवद्‌. 
गीत्तेंत मधुराभक्तीचें बीज शानेंवरीच्या द्वारा दाख- 
विण्याचा प्रयत्न केला आहि, तोहि असाच 
आहे. ' प्रिय: प्रियाया्हसि देव सोढुम्‌ ? याचा 
“ पति जसे. प्रियपत्नीचे अपराध सहन करतात, त्याच 
णें. तुम्हीहि माझे अपराध सहन करा, ? असा 
अर्थे कसा होतो हें सांगणें कठीण आहें, - कारण 
€ प्रियाय अहैसि ? असा. पदच्छेद आहे “ प्रियाया; 
अर्हसि ? असा २ हीं. | 
हिंडुधर्मोतीळ मधुरा भक्ति ही फार अलीकडच्या 
काळांत म्हणजे आद्य शंकराचार्योच्तर कालांत 
झालेला संप्रदाय आहे. पुरुष भक्ताने स्वत& क्या! 


समजून ब देवास (रळ पौतिं. समजून उपासना 


करण्याचा, संमदराय. शंकरा . पूर्वी झालेल्या 
साहित्यांत वा 'शुत्तिमुति-पुसणादि वाड्ययांत आढ- 
ळत्त नाहीं, 'ह्या प्रकारच्या भक्ति-संप्रदायाचें उत्कृष्ट 


पुस्तक-परामशी 


वहा मुख्य पेच या ग्रंथांत सोडविण्याचा प्रयत्न नाहीं. 
चैतन्य प्रभु ब वळभाचा्य यासारखे अलौकिक प्रज्ञा- 
झाली व महान्‌ भगवदूभक्त ह्या संप्रदायाचे प्रवर्तक 
असल्यामुळेंच हदी विकृति नसणें शक्‍य आहे. . अशा 
श्रद्धेनेंच प्रेरित होऊने प्रस्तुत लेखक महादाय या 
सुंदर प्रसन्न निबंधाच्या लेखनास प्रतरत्त झालें आहेत. 
आधुनिक मानसरास्त्राचा विस्तृत व्यासंग करून 
त्यांच्या आधारें या ग्रंथांत विवेचन केलें ' आहे, 
परंतु तें सर्व विवेचन ठळैंगिक प्रीति व देवभक्ति 
यांचा सांधा जुळतो कीं नाहीं, या प्रेकारच्या प्रश्नाशी 
निगडित झालें. आहे. म्हणजे. भक्ति व आधुनिक 
मानसशास्त्र हाच विषय* येथें विवेचिला आहे व 
मधुरा भक्तींतील उलट्या प्रकाराची मीमांसा राहून 
'गेळी आहे. दुसरें अर्स कीं, फ्राईडप्रणीत मनों- 
विहेषण-शास्त्रांतीठ “लिबिडो?, उदात्तीकरण? वगेरे 
कल्पना या मूलभूत परंतु. प्राथमिक अंहित, नैसर्गिक 
मनाची सांस्कृतिक मनापर्येत जी परिणति होते 
त्याला पार्श्वभूमि म्हणून हें विवेचन ठीक “आहे, 
परंतु धर्मविषयक वं नीतिविषयकर मानसशास्त्रांचा 
मध्यबिंदु 8॥७-9९8४० “ उच्च अहंता” ह्य 
आहे. ईश्वर, कर्वन्यश्षास्त्र, मानवी ध्येयवाद, यांचा 
उच्च अहंतेशी. मुख्य संतंध आहे व त्याचेच विवे- 
ऱ्चन राहून गेलें आहे ण 
ज्ञानदेवादि मराठी संतांच्या भक्तीच्या स्वरूपांत 
मधुराभक्तीचा विकार अंतभूंत होतो, याची संग्रमाण ब 
, संपूर्ण मांडणी या ग्रंथांत झाली आहे, या दृष्टीने ह्या 
अंथ अत्यंत संग्राह्य बनला आहे. परंतु याहि विवे- 
चॅनांत मूलभूत अद्या दोन उणीवा राहिल्या आहित, 
पहिली उणीव अशी कीं, त्या त्या घमेसंश्रदायांतीळ 
आक्ति किंबा उपासना यांचें शास्त्रं हें त्या संप्रदायाच्या 
तत्त्वज्ञानावर अधिष्ठित असंत, जीव, रैश्वर व विश्व 
-यांचें वास्तविक सबरूपे काय यांची जी तंत्त्वज्ञान-ख्प 
उपपत्ति असते त्यावरून भक्तीचें प्राथमिक, अंतिम 
च परिणत रूप ठरतें. श्ञानदेवादि मराठी संतांचें तत्त्व- 
ज्ञान अद्वैत होय. जीव व ईश्वर हे वस्तुतः एकच 


६१ 


] 


। 


आत्मतत्त्व होय. जीवात्म्याला आपल्या संपूर्ण 
सत्याचे. म्हणजें स्वरूपाचे दशन घडण्याची उत्कंठा 
हच भक्तीचे उगमस्थान होय, ' अंतरात्माच परम- 
प्रेमास्पद ? होय; इतर. सर्वच प्रेम, वैषयिक्र पेमॅ- 
सुद्धां परसप्रेम या सद्रांत येत नाहींत: त्या प्रेमाचे 
खरें अंतरंग आत्मप्रेम हेंच आहे, पंतिपत्नी इत्यादि 
प्रेमे उपाधिदूषित आहेत; या बृहदारण्यक उपनिषं- 
दांतीळ मूळ सिद्धान्तावर शानदेवादि मराठी संतांच्या 
भक्तिशांसत्राची उभारणी झाली आहे, या संबंधाचे 
विवेचन या नित्रंघांत प्रथम यावयास पाहिजे होते. 
कारण मराठी संतांच्या सर्व भक्तिशास्त्राचा बो गामा 
होय. निंबारक, चैतन्य व॑वळछम यांचें तत्त्वशानच 
मधुराभक्तीस घरून आहे, तसें या संतांचे नाहीं. , 
दुसरी महत्त्वाची उणीव म्हणजे ब्रह्मसूते व 
त्यांचीं आचार्यकृत भाष्य थांतील उपासनेची तात्विक 
मीमांसा घेऊन भक्तीचे स्पष्टीकरण करणें .आव: 
इयक असतें, या गोष्टीची दखळ यांत घेतली गेळी 
नाहीं. मधुराभक्ति ह्या उपासनाशास्त्रांप्रमाणें कोणवा 
प्रकार ! संपंत्‌ , अध्यास, विशिष्टक्रियायोग कीं कर्मे; 
संस्कार इत्यादि . प्रकारचा परामरह्ध न घेतल्यामुळे 
ही मीमांसा परंपरागत मीमांसेपासून वूर राहिली 
आहे, तर्सच आधुनिक मानसशास्त्रांतीळ 1'18171४- 
7७81857 म्हणजे “लैंगिक विपर्यास सुचक आचार 
या विषथाचे चिवेचनहि चुकून राहून गेलें आहे. मघुख- 
भक्तीच्या संप्रदायांत पुरुष असलेला भक्त स्वतःस स्त्री 
कल्पून स्त्रियांची वेषभूषा करून भजन करतो, कात्या- 
यनीनतांत या गोष्टी येतात. पुरुषभक्त मासिक रजोद्दी- 
नहि पाळतो. या '7७75 8४७8118179 वर हबलॉक; 
एलीसच्या मानसंशास्त्रान्यासप्रबंधांत एक शेभर- 
सन्वारशे पृष्ठाचे विस्तृत प्रकरण आलें आहे. त्याचा$ 
संबंध येथें दाखविणें जरूर होते. कारण आधुनिक. 
मानसशास्त्रीय विवरण हें नित्नंधाचें उद्दि आहे. मराठी 
संतांच्या वाड्ययांत मधुराभक्ति हा प्रकार शिश्लें 
दिसिला तरी तों फार थोड्या संतांच्यामध्ये स्थिरावला 
व कायम रूढ झाला आहे. ज्ञानदेव, नामदेव, 


अनुक्रमणिका 


“नवभारत. 


एकनाथ इत्यादिकांच्या साहित्यांत तो निव्वळ येरझारा 
घाळून निघून. जातो, कायम ठाण मांडींत नाहीं. थुद्ध 
आनंद्सय ऐेकात्म्यानुभव हेंच त्याचें रूप आहे, 
ही गोष्ट प्रस्तत, छलक-महाशयांसहि' मान्य आहे; 
हें आनंदानें नमूद .केळें पाहिजे. . . 

' प्रस्ठुत नित्रंथांत आम्ही झरविलेे दोंष व 
उणीवा राहिल्या*यास. आमच्या मतें लेखक स्वतः 
जत्राबव्रू कमती झाहे, ची जनाबदारी विद्यापीठा- 
कडेच अधिक ओऔहे. 'ळेंखक बुद्धिमान व व्यासंगी 
आहे. ळेलकाच्या विस्तृत वचनाचा व खो मनेनाचा 
पत्यय पदोपेदीन्येतों, लेखूनॅशेली” तर . अत्यंत प्रसन्न 
च स्मणीय आहे, फार मोठ्या प्रश्चितवश .संत- 


- प्रंडितांवर या मित्रंधाचे अन्सैगाद्यपरीक्षणाची जबाबं- । | अस्पष्ट व कांहीं ठिकाणीं अर्थाविषयी गोंधळ उत्पन्न 


दरी पुरणे क्द्यापीठांनें ठाकली, परंतु इतक्या चांगल्या 
विद्यार्थ्याच्या परिश्रमाला पहिजे तितके निर्दोष फळ 
- येऊं शकले नाहीं, असें दु:स्ाने म्हणावें लागतें. 
अक्षा ' भकिशारतासारख्या चिचयांत् मूळ तत्त्व- 
शानाची 'पार्शरभूमिं कोणती घेतली यासंबंधी तरी 
सावधपणा बाळगणे आव्यक होतें 


- तकंतीर्थ लक्ष्मणशासत्री जोशी: 
अक्कायष्ट्राची मामीण खमाजरचना-हे. वि, म, 


कांडेकर व म भा, जगताप, गोखळे भर्थशास्त्र 
संस्था, पुणे ४; १ ९५५, ण. १०२ किं. अडीच रुपये. 
।' महासष्टाची ग्रामीण समाजरचना ही शंभर 
पानांची पुस्तिका पुण्याच्या गोखले अर्थद्या्र 
सैस्थेनें प्रसिद्ध करून महाराष्रातील खेड्यांतीळ समाज- 
जल्लीबना'ची, सर्बसा धारण. माहिती, गांबाची वस्ती, 
करभार, न्यवहार, ब रह्ाठी या चार प्रकरणांत 
“कचकांपुढें मांडिली आहे. पुस्तिकेचा बराचसा 
आग गांक्कामगार्‌ व बलुज्लेदार यांच्या वर्णनानेंच 
ज्यापला आहे. 

। _' गोंवबगाझा ? ( १९१५ ) या सुमारें पन्नास 
सूती किहेळेल्या कै. जि. ना, अने यांच्या पुख- 


->->--:- 


१ । दन्कॉक्शन्क. ऑफ शे शिटरते सोसायठी 


काल्या, प्रकाशकांनी गौरवपूर्ण उठेल उपोद्घातांत 
करावा हे*योग्य्च आहे. तथाप्नि याहिपूर्वी अंदार्जे 
शंभर वर्षे. लोणीकंद या पुण्याशेजारच्याच गांवाची 
पहाणी एका विलायती* अधिकाऱ्यानें करून त्यावर 
९८ पुं मुंबईच्या एका * नियतकालिकांत त्याच 
वेळीं ( १८२३ ) प्रसिद्ध केळी. याच नियंतकालि- 
काच्या याच अंकांत गुजराथेंतीह जम्बूसर, परंगुण्य- 
बरहि ६२ पृष्ठे मजकूर आढळतो. पंचवीस वंर्षोपूर्वी'च 
ध बदलापूर ? या ग्रंथांतहि लेखकानें आपल्या खेड्याचे 


. समाजजीवन तपशीलवार रेखाटले आहे. या ळिखाणा- 


चा प्रभाव प्रस्तुत पुस्तकांत कुठेंहि दिसत नाहीं. 
पुस्तकांतील माहिती सामान्य तर पुस्तकाची भाषा 


करणारी आहे.  नवीने .म्हणज़े कोशांत न आढळ- 
णाऱ्या शब्ष्दांचा उपयोग केळेळा आहे त्याची कोश- 
कानी कलळ घ्यावी, मानमानतुका ['मोनंपास ] 
(.ए. १७ ), भावकी (प. २० ), आस्वाद. 
(ए. ३२ ), हातधुलाई ( ए. ३३ ), वाळवण 
(४. ३३ ) , मजकुरी ( ए, ३४ ), आसबट 
( एर. '४९.); 'खळें सोडणें (ए. ५६ ) , तेळक 
(प्र. ७८ ), पॅट (&पृ.८३ ) व तीरट ( पृ. ८३) 
हे असे शब्द होत. श. ५६ वर पेंवगृड शब्द 
वापरला आहे तो पेंबबूड असावा असें वारले. 
मुद्रणदोषहि असण्याचा संभव आहे. भंडारा 
(ए, ८३) याचा अर्थच प्रसादाचें जेवण असा आहे, 
भंड) ह्या एक समारंभ असून त्यां वेळी गोड 
जेवणाचा बेत असतो असा अर्थ ध्वनित होतो तो 
वसेबर नाहीं. गोड हा शब्द सुग्रास या अर्थी वाप- 


हक्षांत येत्र नाहीं, कुरण 
८२३), 


ऑफ बॉम्बे, * व्हॉ, ३२(१ 
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पुस्तक-परमदी 


ब मोफत गुरें चरण [ गुस्चरण १ ] यांतील फरक 
तर्सेच पोट्वरात्र (सत्ता) ब रस्ते मार्ग स्पष्ट 
करावयास हवा होता. ् 

साधारणत: बल्तेदारांविषयीं खेड्यांतील लोकांना 
सामान्य माहिती असत्येच. शहरी लोकांचाहि शोती- 
भाती, नातींगोतीं व जत्रा-उत्सव या निमित्ताने 
खेड्यांशीं बराच संबंध असतो. आज कुळकायद्याने, 
कठीण आर्थिक परिस्थितीमुळे व अन्ब कारणांनी 
हा संबंध शिथिल होत आहे ही गोष्ट वेगळी. या 
अ्रंथांतीलळ माहिती अस्सळू शहरी लोकांनांच फक्त 


नवीन वाटेल. खेड्यांशीं संबंध असणारांना त्यांत 


-फारसे नवीन असें कांहीं सांपडणार नाहीं. तथापि 
चार ठिकाणची माहिती असल्यानें कांहीं माहिती 
नवीन वाटते पाटलाची गस्त घालण्याची कामगिरी 
(पृ. १६), सुतार हा बलतेदारांचा पाठीळ 
९ पृ. ४६ ) या गोष्टी नवीन वाटल्या, 
मराठवाड्यांत चांभार व मांगांचीं ल्न ब्राह्मण 
पुरोहित लावत्तो अशी माहिती ए. ८० वर दली. 
आहे. हैद्राबाद संस्थानांतील [ पूर्वीच्य़ा ] जातींवरैळ 
आपल्या . ग्रंथांत ( १९२० ) सय्यद अल 'हसन 
र्‍्वांसार या जातीचा उंळेःव करीत नाहींत. ढोर या 
-जावींत ब्राझण लय लावतो असें ते सांगतात मांगांना 
मुहूर्त पाहण्यास ब्राह्मण लागतो, तथापि ल्य़ त्यांच्याच- 
पेकी जंगम लावतो" असें अल हसन लिहितात मुहूर्त 
सांगणार बा लयन लावणारा ब्राह्मण कोणत्या उपजातीचा 
असंतो हें हसनसाहेब किंबा प्रस्तुत लेष्वकदवय यांपैकी 
कोणीच 'सांस्रत - नाहीं. याविषयीचे एकंदर विवेचन 
बाचल्यावर .लेव्कांना ग्रामजोशी व ग्रामोपाध्याय 
-ऊ्फ पुरोहि* “यांचीं कामे वेगळीं असून पुष्कळदां 
हे ,मिन्न असंत्रात ग्राक्ली जाणीव नसावी असा 
वाचकाचा अह होतो ब मांगांना आह्मण पुरोहित 
लारातो या हसनसाहेब्रांच्या लिखाणाशीं चि संगत 


२पृ. १७३. 
₹्प. ४५९७ 


चांदा जिल्ह्यांत दरवर्षी वनभोजनाचचा कार्यक्र 
होतो असें ए. ८२ वर लिहिलेळं आहे. तथापि 
हा कार्यक्रम गांवसईचा आहे कीं, आधुनिक सहलीचा 
याचा खुलासा नसल्याने या माहितीची उपयुक्तता 
बरीच कमी झाली आहे, जुगारीच्या अददुचा- 


' विषयीं लिहितांना ( ए. ८२.) वीं गांवे शहराजवळ. 


** 


आहित कीं कसें याचा उछेख नाहीं. व हा संत्र 
तर अभ्यासकाला फार महत्त्वाचा आहे. कर्मणुवी- 
च्या कार्यक्रमांत गप्पा गोष्टींची नोंद आहे (पु. ८ छु; 
: गप्पागोष्टी या शब्दावरून खेड्यांतील गोष्टी 
सांगण्याचा प्रधात अमिब्रेत नसावा, खेडयांतीळ 
उत्तम गोष्टी सांगणासंचा लौकिक दूरवर पसरलेल्या 
असतो; त्यांच्या गोष्टी ऐकण्यास शहरांतील व्याख्यान 
किंवा गाण्याप्रमाणें श्रोत्यांची गर्दी होत्ये यादी 
माहिती लेखकांना नसावीसें वाटतें. सार्वजनिक उप- 
योगासाठीं मोटेने पाणी काढण्याचा मक्ता देण्याची 
प्रथा खानदेडाप्रमाणें ( पु. ११) नगर जिल्ह्यांत 
आढळत्ये. मक्तेदारास मिळणारा मोरनाड्याचा खर्चे 
मासिक कीं काय हे द्यावयास हर्वे होव. मुसलमान 
ह्राचेजनिक विहिरीवर पाणी भरीत नाहींत ( पु. ५ ) 
ही सामान्य माहिती 'देण्यास समाजदास्त्राच्या अभ्या- 
सकाची आवड्यकता नाहीं. जेथें परवानगी आहे 
तेथें मुसलमानांपैकी कोणत्या जातींना मनाई , आहे 
ब कोणत्या जातींना परवानगी आहे दें पाहण्यास हवे, 
बदलापुसंतत तेली मुसलमान सार्वजनिक विहिरीवर 
पूर्वापार पाणी भरीत असत्त, ही सवळत अन्य 'मुसं- 
ळमान जातींना नसे. महाराँचें  आगसंन हें शेत: 
कामांत फार छुभ सजमलें जातें. त्याचें खळ्यावर येणी 
प्रतिषादिलेल्य नागांचा च महारांचा संत्रंध ळेखक- 
ढय़ांस समान्य नसायचा असें त्यागी 'दिळेल्या मीक 
शब्दाच्या व्युत्पत्तीवरून वाटतें ( हृ. २० )- तथाफि 
इ. पु. ४५६०. | 
८. पु. ४६१. 


उ. कूट 
"करखगघर चळ, 
टढडटणतणदचन 'तथद्धन ” 
हि. वरवडे 
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नवभारत 


आपल्या म्हणण्याच्या पुष्ट्यर्थ त्यांनी पश्चिम महा- 
शष्टंतील महारंत नाक हें उपपद आढळत नाहीं 
असें म्हटलें आहे तें बरोबर दिसत नाहीं. “ बदलापूर ? 
पुस्तकाच्या ३९१ पुष्ठावर आबा नाक या महाराचा 
जुळेल आहे, बलुतेदार आपसांत मोबदला न घेतां 
:छकमेकांचीं कामें करतात ( पु. ४४) ही माहिती 
विशिष्ट गापृतील कीं चहूंकडे आढळंणारी हें सम- 
जत नाहीं. ही माहिती महत्त्वाची आहे, याविषयीं , 
जास्त तपशील हवा होता. 'माहितीचीं ठांचर्णे जमा 
करणें तेवढेसें कठीण नसतें. महत्त्वमापन करून 
माहितीचा योग्य उपयोग करणें हेंच कठीण असतें 
व यालाच आर्त्राभ्यास लागतो. जातपंचायती विषयीं 
(लिहितांना (पु. ९७-९८ ) जातप्रमुखांच्या नांवांचा 
झह्यूपोह केल्य आहे, तथापि पंचायतीचीं कार्म कुटुंब- 
वार वाटलेळीं. असतात व त्यायोगे डहाळे. हडके 
अशीं .आडनांवेंहि पडलेली आहेत. या तऱ्हेचा 
विस्तार जातपंच्वायतीविषयीं केलेल्या प्रपंत्नांत कोर्ठेच 
आढळत नाहीं. कुंभासंना राजे म्हणतात (प. ६५) 
खरें, पण तें कां याचा कांहींच विचार आढळत नाहीं 
जमीन क्रसणारानें जमीन-माळकास द्यावयाच्या 
खंडाची, चर्चा पृ. ४१ वर केलेली आहे. खंडा- 
बरोजर धास दित्य. असतां तर तुलना करण्यास 
ठीक झालें असतें. धान्य व रोख पैसा या दोन 
रीतीनं मिळणाऱ्या खंडाची बेरीज करून काढलेल्या 
ओंकडेवारोचा अथरे समजंत नाहीं..पू. १०१ वर 
रोखीने खंड घेण्याच्या सस्कारी निवमाचा. उल्लेख 
आहे, असें असेळ तर ४१ पष्ठावरील कोष्टक्नाच्या 
दुसच्या कळमांत कोल्हापूर आलें कसे ! कीं कायदा 
झाल्य़ाक्रहि 1-4 रिबाज कितपत्त पाळला. जात, 
हिता हे ते कलम दर्शविते ! ही माहिती कायद्या 
पूर्वीची म्हणावी तर रत्नागिरींत १८ ते. २० टकेच 
आम मालकास मिळत अंसतांना 2 मक्ता ठरवि- 


र 


७ 


(४६७ पॅल 


न क त र 
६ * टॅन्हेकशन्स ऑफ. दी बॉम्बे जिऑग्रॅफिकळ सोसावी 
२२२९-३०; ' बदल्मपूर, वु. १७०; धुर्वे, : दी महादेव कोळी ज़ 


णाऱ्या कूळकायद्याविरुद्ध तेथें मालकांनी एवढी 
ओस्ड कां करावी १ ही माहिती रत्नागिरीच्या एका 
जमीन मालकांस वाचून दाखविल्यावर तो आ श्चर्य- 
चकित झाला 

पृ. ७५ वर स्थानिक देव किंवा सत्परूषांची 
नांवें दिलीं आहेत, त्यांत बापूजीबोबासारखीं नांवें 
पूर्वजांचे प्रतिनिधित्व करणारीं. “ वीरांची. नांव 
असावींत. चव्हाटा हा पिशाच्च स्वरूप असावा. 
कोणत्या जातींचे हे देव आहेत व त्यांचें खरूप काय 
याविषयीं जास्त चर्चा करावयास. हवी होती 
_ धार्मिक संप्रदाय, शहरी जीवनाचा खेड्यांवर 
होणारा परिणाम, शाळा ब शिकलेले लोंक*सडका 
व वाहने, दिनिचर्या, ग्रामपंचायत सहकारी सोसा 
यट्या, स्त्रीजीवन, सणवार या विषयीं माहिती पुस्ति- 
केंत आढळत.नाहीं,. . 


बळतीपद्ध ति आतां इतिहासजमा होऊं लागली 
आहे. या हष्टीनें सध्यां समाजका 


यास या मामुली 
ऐेतिहासिक माहितीचा फारसा , उपयोग -नाहीं 
खेड्याच्या जीवनांतींळू. अभ्यास करणा- 


ऱ्यास बलुत्यांची मोहिती गॅझेरिअर्स गांबगाडा वगैरे 
्रथांतून उपलब्ध आहेःच, अंशा अभ्यासकास बा 
पुस्तिकेचीहि मदत होईल 
_ असो. पुस्तकांमधील उणीबांची व अपुरेपणाची 
जाणीव ग्रंथकार-प्रकाशकांना होती असें मथारुभी 
च्या मजक्कुरावरून दिसतें. पुस्तक प्रसिद्ध कराचे की 
न करावें या विषयीं प्रकाशकौसहिं व्यामोह 
झाळा होता ब तो योग्यच होता, . सर्वसाधारण. 
वःचकाला खेड्यांतील सांमाजिक जीवनाची तोंड- 
ओळख करून देण्यास हीं “ टांचणें 7 उपयुक्त 
'आहितत, तथापि पुस्तकास दिलेलें नांव जरा अवा- 
स्तवच बारतें, “ खेड्यांतील बढती बं गांवकामगार? 
किंवा असें कांहीं म्हटलें असतें तर तें योग्य झाळें 
असतें 'ब,शोभूनहि दिसले 


- ळ. ना. चापेकर 
वही, व्हा १(१८३६-८) प. 
९०, 


&४%७' 


दुसर्‍या पंचवार्षिक योजनेंतील 


वांचा हेतू केवळ भौतिक विकास सांथणे एवढाच नाहीं; तर 
दृष्टीकीनं बदल्णे,त्यांच्यामध्ये चांगल्या प्रकारचें जीवन जगण्याची 
निमाण करणें आणि हें साध्य करण्यासाठी वार्वरत होण्याची दुर्दम्य 
शक्ति त्यांच्यामध्यें निप्नीण करणें हाहि त्याच्यामागील हेतु आहे 
१९५६ पर्यत मुंबई राज्यांत समाज विकास ब राष्ट्रीय विकास ये 
मिळून एकूण ११० गट सुरू करण्यात आले आहेत. त्यानी व्यापठेळें १ 
२७०८४ चौरस मेल असून ७२१२७८० लोकसंख्या असठेली ८ 
)) त्यांत तमाविष्ट झालेलीं आहेत. 


संगणकीकृत 
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र्जे प सशलल जी व व श्ज््ध 

न्य द्व व्र ७७ खद व्वा सदी व ्दवव > डक 

र ह से आ त स 
ल्ल ्श़्. 


' ; 
4 1) 
४। ९ 
| शर 
१ भारतांत सध्या वजनें व माये यांची कोण- एकाद्या विवक्षित प्रांतांत अथवा विशिष्ट ग 
- तीही सर्वसामान्य अशी एक पद्धत चाळू व्यापार क्षेत्रांत मेट्रिक पद्धत अमलांत आण- र 
नाहीं. उलट अस्तित्वांत असलेल्या विविध ल्यावरही, पूर्वीच्या वजनामायांचा वापर । 
पद्धतींची संख्या १४३ पेक्षा कमी नाहीं. तीन वर्षेपर्यंत करण्यास मोकळीक राहाणार न 
वजनामापाबाबतच्या या बहुसंख्य पद्धतीमुळे आहे. र 
अप्रामाणिकपणाला अवसर मिळतो. नेट्रीक र 
वजनें व मापें यांची एक ठराविक पद्धत | 
एकदां देशांत सरसहा लागू केली म्हणजे * 
हिशेब करणें सोपें होईल. आणि आपण सवंत्र डं च्य : ; 
दशमान पद्धतीची नाजीं चालू केल्यामुळे तर | सोंट्रिक पद्धतीच्या वजनामापांचा 
ही सुकरता जास्तच लामेल. “ दी स्टंडर्डस्‌ र 
ऑफ वेट्स अँग्ड मेजर्स अँक्ट १९५६” या | वापर आक्टोबर १९६८ पासून । 
कायद्यांत या पद्धतीतील मूलमूत परिमाणांची १ 
र सुरु होत आहे. 
माहिती देण्यांत आली आहे. हा बदल सुह्ह हे र्‍] 


उ 0०८/८४*०० 
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आस्तेंआस्तें करण्यात येणार आहे. म्हणजें 
जनतेचा घोटाळा व अडचण होणार नाहीं. 


मेट्रिक 


सरकार 


अनुक्रमणिका 


द्वा 


"प. 5532 


म) > ८०.22... 20-72”) र्‍्ळट- 
रांप्रकादिप,र१। न 


लहानीं परिमाणे :- 


१० मिठीग्रम > १ सॅटेग्रॅम 


१० रड. च: १ डेसिग्रॅम 
| १० डेसिप्रॅम < १ प्रॅन 
वजनांची णा ल्क 
च १ असय 
मॅ १० डेकंग्रॅम ८ १ कलर 
माहिती करून । किलोग्रॅम है वजनाचे परिमाण आहे. १. अन, “१ तवटोप 
किलोग्रॅम 3 १ शैर ६ तोळे मोठी परिमाणे 
घ्या किंवा ८६ तोळे १७0 स 
किंवा २ पौड ३ ऑस १ - त्केटल क 


१०९ नी "हतमेहिफटय 
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मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 
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